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पगडंडी 


रचीन्ूनाथ ठाकुर 


यही तो पगडंडी है। 

वन में से होकर भाई है मैदान में मैदान को पार करती हुईं नदी के किनारे, 
खेयाघाट के पास बठृक्ष के नीचे। उसके बाद उस किनारे भाज्ञा-घाट से टेढ़ी चली गई है 
गाँव के बीच में, उसके बाद तीसी के खेतों के किनारे किनारे, आम के बगीचे की छाया में 
होकर पद्मतड़ाग की पाड़ पर से, रथतलछा के पास से जाकर किस गांव में पहुँची है पता नहीं । 

इस पथ पर कितने मनुष्य कोई कोई तो मेरे पास होकर चले गए हैं, कोई कोई संग 
लिए हुए, कोई दूर जाता हुआ दिखा ; किसी के घूंघट पड़ा हुआ है, किसी के नहीं है ; कोई 
पानी मरने जा रहा है, कोई पानी भर कर छौट आया। 


२ 


अंब दिन समाप्त हो गया, अन्धकार हो चला । 

एक दिन इस पथ के विषय में सन में भाया था कि मेरा ही है, एकान्त रूप से मेरा; 
भव देखता हूँ, केवल मात्र एकबार इस पथ पर चलने का हुकम लेकर आया हैँ, और नहीं। 

नेबतला पारकर वही तालाब की पाड़, द्वादश देवालय का घाट, नदी का चर, ख्वालों 
के घर, धान के योऊछों) को पार करके वह परिचित चितवन, परिचित बातचीत, परिचित 
चेहरों के बीच और एकबार भी छोटकर नहीं कह सकूँगा, “यह है |” यह पथ तो चलने का 
पथ है, लौटने का पथ नहीं है। आज धूसर सन्ध्या में एकबार पीछे सुढ़कर ताका ; देखा, 
यह पथ अनेक विल्वत पदचिहों को पदावली है, मैरवी के घर में अँधी। 


१, धान संप्रह करके रखने के लिए पुभाछ् का बना गोलाकार सण्डार । 


३१९ विश्वभारती पत्रिका 


इतने काल में जितने पथिक चले गए हैं. उनके जीबन की सम्पूर्ण कहानी को यह पथ्र अपनों 
मात्र एक घूलिरेखा में संक्षित रूप में अंकित किए हुए है ; वह एक रेखा सूर्योदय की भोर से 
सूर्यास्त की ओर जा रहो है, सोने के एक सिंहद्वार से सोने के एक और सिंहद्वार की ओर । 


“ओ पगडंडी, अनेक कालों की नाना बातों को अपने घूल्बिन्धन में बाँधे हुए नीरष मत 
बनाए रखो । में तुम्हारी धूछ को ओर कान छगाए हुए हूँ, मुमसे कान में कहो।” 

पथ निशीय के फाले पर्द की ओर तजनी दिखाकर चुप रहता है। “मो पणगडंडी, इतने 
पथिकों की इतनी भावनाएँ, इतनी इच्छाएँ, वे सब कहाँ गई ।” 

गूँगा पथ बात नहीं करता । केवल सूर्योदय की दिशा से सूर्यास्त की ओर इशारा करता 
रइता है। 

“ओ पगडंडी, तुम्द्ारी छाती के ऊपर एकदिन पुष्पत्रष्टि के समान जो समस्त चरणपात 
हुए थे भाज वे क्या कहीँ नहीं है ।”” 

पथ क्या अपने अंत को जानता है, जहाँ छप्त फूल और खब्ध गान पहुँचता है, जहाँ 
तारागणों के आलोक में अनिर्वाण वेदना का दीपोत्सव है । 


भनु न्नु ०-५० त्तो छ 


जीव का आविर्भाव और पूर्णवल्ाभ--शाक्त दृष्टि 


म्र० म० पं० गोपोनाथ कविराज 
(१) 


भन्यान्य धर्मो' की माँति शाक्त धर्म का भी एक अन्तरत्ञ और एक बह्टिज्ञ पक्ष है, एवं इन 
दोनों के अन्तराल में एक मध्यविभाग भी है। केवल इतना द्वी नहीं, जो साधना के नाम 
पे परिचित है बढ़ प्रत्येक पक्ष में दो है। अन्तरंग साधना में जिस प्रकार साधक और साध्य 
है, बहिरझ़ साधना में सी उसी प्रकार साधक और साध्य है। स्वभावमूलक अधिकार के 
अनुसार साधना का पथ निर्दिष्ट होता है। इसलिए साधक-मात्र ही पथिक है, किन्तु सभी 
का पथ एक प्रकार का नहों है। इसके अंतिरिक्त प्रत्येक विभाग में प्राकृतिक नियम से दृष्टियत 
वैचित्य ठक्षित होता है। इसलिए अन्तरक्न साधना में भो जैसे प्रकारगत भेद हैं, बहिर 
साधना में भो वेसे ही हैं। इसका सूल कारण 'रुचीनां वेचिव्यात'--मलुष्य का रुचिंगत 
वेचित्य है। इसलिए प्रकृतिमेद से छक्ष्यगत भेद भी द्वोता है, एवं मार्गगत भेद भी द्वोता है ! 
किन्तु रचि-निरपेक्ष अखण्ड दृष्टि से देखने जाएँ तो कहना द्ोगा कि परमार्थतः छक्ष्य एक के 


सिवा दूसरा नहीं है। किन्तु सामथ्यभेद के अनुसार रुचि का और अधिकार का भेद द्वोता 
है, और इसीलिये पथ मी नाना रूप से प्रतिमात होता है। प्रस्तृत प्रबन्ध में हम अन्तरह् 


शक्ति के एक प्रकार की ब।त कइना चाहते हैं । 

सर्वप्रथम लक्ष्य अथबा महाशक्ति का स्वरूप विवेच्य है। इस स्वरुप को दो दिशाय॑ हैं 
एक दिशा से देखने पर यह परम प्रकाशमय निरपेक्ष भात्मखरूप मात्र है, अपरिच्छिन सत्ता- 
स्वरूप एवं अखण्ड अनन्त भावमात्र है। किन्तु उसमें कुछ भी श्रतिभात नहीं द्वो रद्या है-- 
सानो चिदात्मक एक अनन्त दर्पण पड़ा हुआ है जिसमें कोई भी चित्र भासमान नहीं हो रहा 
है। केवल मानो दर्पण ही है, अपने आप ही है, और कुछ भी नहींहै। यही निराभास 
चैतन्य है-विज्ञातीत चित्सत्ता है। इसे कोई-कोई आचाये अखण्ड-अनन्त सत्ता-समुद्र में 
केवल चित्कछा का प्रकाश कह (कर वर्णन करते हैं। यह कला मानों कछातीत के साथ एक 
हो कर स्थित है। यहो परम साक्षी-स्लख्य है। यह छ्प्नकाश द्रष्ट है। 

यह स्वय॑ अपने को ही देख रही है। मिन्न दृश्य कुछ मो नहीं है। यद्द कला हो कर 
भी अध्पन्द है, एवं शक्ति हो कर सो दिव-स्वरूप है। कछातीत सत्ता चित्कछा का कभी भी 
त्याग नहीं करती । यवि ऐसा माना जाय कि वह त्याग करती है, तब वह कलछातीत भचित्‌ 
होने के कारण मसत्‌ या असत-कत्प रूप में वर्णित हुआ फरती है। यह चित्‌ कछा सन्दनहीन 
होने पर भी भिन्त्यरूप से सन्‍न्‍्दनशोल है। चित्कका को यह सन्दनशीलता ही महाशक्ति 
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की एक अन्य विशा है। इस स्पन्दन के प्रभाव से इसमें निरन्तर संकोच व प्रसार नामक दो 
व्यापार चल रहे हैं। जैसे कछातोत सत्य है, चिक्कछा उसको नित्य साथी है, बेसे ही 
चिल्ला भी सत्य है और संकोच-प्रसार उसके नित्य साथी हैं। पक्षान्तर में यह भी बहा जा 
सकता है कि संकोच प्रसार सत्य है, चितक्ककला उसकी नित्य साथी है। एक को छोड़कर 
दूसरी नहीं रह सकती। चित्कला असत-कला है; सद्लोच प्रसार उसका आश्रय छेकर 
कलनात्मक काल के खेल के रूप में प्रकाश पा रहा है। किन्तु कलछनात्मक काल से अतिरिक्त 
कछनहीन मदहदाकाल का एक परम रूप है-वह काछ हो कर भी काछ नहीं है एवं काल न हो 
कर भी काल है । 

भसद्लोच प्रसार के मूल में है, चित्कका की खातन्व्यमयी लीला यद्द उसका खमाव है। 
चित्कला जब प्रखत होतो है, तब उसमें आमास रफुट होता है। प्रसार की जो प्णता है, 
तदनुरूप प्रसारमय समग्र विश्व उसमें उमर उठताहै। यहद्द प्रसार क्रमशः होता है एवं अक्रम 
से एक दी क्षण में भी होता है-दोनों ही सम्भव हैं। अक्रम के स्थल में चिहृरपण में पूण 
भाभास विद्यमान रहता है। शाक्तमण इसे महासष्टि कहते हैं। यह खण्डसष्टि नहीं, 
क्रमशक्तिसम्पन्न काल की क्रमिक सृष्टि नहीं, यह महाकाल की महासष्टि है। वस्तुतः यह सृष्टि 
हो कर भी सृष्टि नहीं है--नित्य वर्तमान है। यह चित से पृथक कुछ नहीं, चित्‌ का आसास- 
पक्ष विज्ञात्मक है और निरामास-पक्ष विश्वातीत । वस्तुतः निरामास चिंत्‌ में निराभास दशा 
में सी नित्य साभास दशा विद्यमान रहता है। इसीलिए ब्रह्म उभयलिज्ञ है---नित्य निर्भुण 
हो कर भी नित्य सगुण एवं नित्य निराकार हो कर भी नित्य साकार है। चिदहपा भद्दाशक्ति 
में विज्ञ भासित दो रद्दा है यद भो सत्य है, अथच भासित नहीं हो रद्दा है, यह सी सत्य 
है। यहद्द एक प्रहेलिका है । 

जिसे हम सृष्टि और संहार कहते हैं वह काछ का खेल है, इसीलिये फ्रमयुक्त है ; किन्तु 
यद परिच्छिन्न प्रमाता के निकट है, खल्पतः नहीं। चित्कछायुक्त शिव पर-प्रमाता है, 
परिच्छिण् वा खण्ड प्रमाता नहों । पर-अ्रमाता प्रकाश और विमर्श का मिलित रूप होने से 
पूर्ण गहँ--परमेश्वर वा परमेश्वरी है। कलातीत और चित्कछा एक हो साथ अभिन्न घ्वरूप 
में भबर्थित हैं--उसमें चित्कछा अस्पन्द होकर भी निरन्तर स्पन्दनकीकाशील है,--उसके 
भहं के बीच अनन्त शक्ति का समाहर है। | 

जब परप्रमाता अपरिष्छिण रह कर ही स्वेच्छावशतः खेल के व्याज से त्वयं को परिच्छिन्न- 
यत प्रदर्शित करता है, तब इस परिच्छिन्त मं के सम्मुख उसके प्रतियोगी के रूप में इदं का 
प्रतिसास्त होता है। #४ प्रतिसास सें कम रहता है, क्‍योंकि सह ढाल का भाभ्य लेकर चित 
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होता है। इसे एक प्रकार से आत्मा का 5८-४थात/00 कहा जासकताहै। मात्मा 
तब छय॑ ही अपने लिए पराया हो जाता है--यही पर-प्रमाता का सर्वप्रथम सद्ोचग्रहण है, 
एवं उसके फलत्वरूप चिदणु-भाव को प्राप्ति होती है। यह चिदणु हो परिष्छिन्न-प्रमाता, माया- 
प्रमाता खण्ड भहं, आादिम-अहं, आदि-जीव प्रम्नति नामों से अभिहित हुमआ करता है। इस 
के सम्मुख हृदं रूप में सर्वप्रथम जो प्रकाशित होता है वह श्वत्य वा आकाश है, इसका कोई- 
कोई चिदाकाश के रूप में वर्णन किया करते हैं। किन्तु यह चिदाकाश नहीं है, यह सत्य है। 
पद्छे जिस महासष्टि की बात कट्टी गई है, जो चित्सत्ता में दषणस्थ प्रतिविम्धवत्‌ प्रतिभासमान 
होती है, और जिसका नाश नहीं होता, यह वही है। निराभास चेतन्य दक्षा में उसकी 
उपलब्धि नहीं होती है। इस आमभासहूपी विश्व का द्शन जब अभेद में संघटित होता है, 
तब वही किसी-किसी के द्वारा भगवदरशन के रूप में गीत होता है। यह अमभेद-स्वश्त्व की' 
अवस्था है। किन्तु यह दशन-मेद में भी हो सकता है। अर्जुन का पिश्वर्प दशन, योग- 
वासिष्ट में वणित लोला का विश्वदशन, दान्ते को डिवाइन फामेडी में वर्णित $207[- 
(८7॥7| ९05८ का दर्शन--यह सभो भेद सृष्टि का दर्शन-मात्र है, यह महासष्टि का दर्शन 
नहों है। 

आत्मा से मिन्न रूप में जगत्‌ का दर्शन परिमित प्रमांवा का दशन है, पर-प्रमाता का 
दर्शन नहीं। पर-प्रमाता समग्र विश्व को अपने स्वरूप से अमिन्न रूप में, आत्मस्थ प्रतिबिम्द 
के रूप में देखा करता. है। भणुभाव के साथ-साथ चित्‌ मद्वामाया में सो जाता है--इसी का 
नामान्तर है कालराज्य में प्रवेश! काल की दृष्टि में यही भनादि सुषुप्ति है। यह अनादि 
होने पर भी वास्तत्र में इसके मूल में है आत्मा का खातन्त््यमूलक सद्लोचभरदण। इस सुषुप्ति 
के बाद जागरण होता है--अवरोह क्रम से मायाभेद के बाद । तब चिद॒णु खेचरी चक्र के द्वारा 
नियन्त्रित होकर मित-प्रमाता का स्वॉय घरता है, अर्थात्‌ अल्पज्ष, अत्पकर्ता, देशलच्छिण, 
कालाबस्छिन्न और सवंदा अभाववोध के द्वारा क्लिष्ट प्रतीत होता है। आत्मस्वरूप को 
अख्याति व अज्ञान महामाया के रुप में वणित होता है। पशुमाव वा जीवमाव उसके बाद 
घटित होता है । परा बाक्‌ इस आदि जीव को महा-सघ्मूलक खण्ड-सण्ड भर्थ दिखाती है। 
ये सब विकल्प और क्षणस्थायों हैं--निरन्तर चित्तक्षेत्र में वे आते हैं और जाते हैं। वेदान्स 
शास्‍्त्र में ये हो अविया को विक्षेपद्त्ति हैं। इसके बाद भाता है कर्म, तब देह भी दृष्टिगोचर 
होता है। अणु उसमें प्रवेश करता है। देह कर्म सष्ट है। श्रुति में है 'लत्सशवा 
तंदेबानुप्राविशत!। पहले था आत्मा में अनात्ममाव या इदंसाव, ठसके बाद होता है, देह 
में भहंभाव वा अनात्मा में आत्ममाव । इसके मूल में है शब्द, वर्गशक्ति और वर्णमाष्ता का 


३१६ | विश्वमारती पत्रिका 


खेल। पश्यन्ती भूमि में अवरोह के समय आत्मा में अनात्म भाव की सूचना होती है, मध्यमा 
में सूक्ष्म का अवेश दोता है और बेखरी में स्थूलभाव का उदय होता है। तब भौतिक देह में 
के! पन का उदय होता है। अब पहले थाह्य जगत्‌ का दर्शन होता हैं। यह जो बाह्य 
जगत वा पूर्वोक्त महास॒ष्टि का एक देश है, यह देद्वावच्छिन्न भहं की बहिमुखी दृष्टि के सम्मुख 
सासित होता रहता है। इसी का नाम पतन है। यह आत्मा को पच्चकृत्यकारिणी पश्चशक्ति 
के अन्तर्गत तिरोधानशक्ति का चरमफर है । 

अब पुनराछोचना के प्रसह् में विषय का परिरफुट भाव से संक्षेप में वर्णन करते हैं! 
मूल में परमशिव हैं - तब विश्व उनके साथ अभिन्न है। उसके बाद खातन्य के कारण 
आणव भाषश्राप्तहै। यह अण की सुप्तावस्था है। यह महामाया या स्वष्पास्याति है। 
प्रचलित भाषा में यही कुण्डलिनी की सुप्ति हे। इसके बाद मायास्पर्श से सुप्तिमेद और जाग्रत 
भाव का उदय होता है। इस समय चित्त का आविर्भाव होता है, एवं स्वरूप से मिन्‍न रूप में 
विश्व का बोध होता है, और मायिक कज्चुक का सम्बन्ध होता है। मह।न्‌ और अगुभाव इस 
अबस्था में खिल उठते हैं। मद्दान्‌ समग्र विज्ञ को देख पाता है, किन्तु भिन्न भाव से। 
अणु विश्व का किख्ित्‌ अंश देख पाता है, यह भी भिन्‍न भाव से। इस समय विकहप का उदय 
होता है--क्षण क्षण में नव नव उन्मेष खिल उठता है। इस नाटक के सूत्रधार के रुप में 
परावाक्‌ सब कुछ दिखाया करती है। मित-प्रमाता उसे देख कर मुग्ध होता है। इसके 
बाद बह शब्द ही नादरूप में प्रकाश पाता है। तब सब्र आकाश ही आकाश है। उसके 
बाद वह नाद खण्डित हो कर वर्णमाला के हप में प्रतिभात होता है। देह रचना का यही 
समय है। माया के बाद कम की सूचना यहीं से होती है। सहस्ार में समष्टि वर्ण रहते 
हैं भहं' रूप में। और नीचे रहते हैं प्रत्येक चक्र में बिखरे हुए। यहाँ भहं नहीं 
है, भइड्डार दै। सहस्तार सदृस्नदक अर्थात्‌ भनन्तदरू है। उसमें अनन्त वर्ण हैं। केन्द्र 
में है शिषशक्ति। प्रत्येक वण का अपना-अपना दर है। उसमें अपने-अपने चक्र का विस्तार 
होता है। मध्यमा से वर्ण आरम्भ द्वोता है, किन्तु अस्पष्ट) बेखरी भूमि में वर्ण स्पष्ट होता 
है। मनुष्य देह वर्णों' से परिपूर्ण है। किसी भी रचना के मूल में वर्ण है। कलना, सहुत्प, 
यृत्ति, भाव, संस्कार, वासना, खमाव :रूब कुछ द्वी वर्णमूलक है; सर्वन्र ही वकवायु 
का खेल है। ये सब छुद्ध वर्ण नहीं है। सइस्लार का वर्ण शुद्ध है, क्योंकि वहां 
वायु की वक्ता नहीं है। जहां वर्ग है, वहीं पर राज्य है--उसमें प्रवेश करने पर 
वहाँ मिलता है नाद, केन्द्र में मिलता है बिन्दु । बिन्दु भेद करने पर मद्षाप्रकाश 
होता है। 
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सहल्वार में भी चारों ओर वर्ण हैं। केन्द्र के पथ में मद्दानाद या परनाद है एवं केन्द्र 
में बिन्दु है। यह बिन्दु दी व्रप्नविन्दु हे--भगवद्भाम का केद्ध हें, भगवद्धाम अमिन्‍न विश्व है| 
मातृगर्भ में देह रचना--त्र्णों के द्वारा अर्थात्‌ प्रणव के द्वारा या रश्मियों द्वारा होती हे । जीव 
बच्तुतः अपने देह को स्वयं ही बनाता है, बाद में उसमें अहंबोध करके बद्ध हो जाता हें। 
स्‍्थूल दृष्टि से इस अहंबोध का सूत्रपात प्रसव के पश्चात ही होता है--पहला श्वास लेने के 
साथ-साथ । यद्दी देद्वात्मबोध का रहस्य है । ५ 

शाक्तदृष्टि से, अनात्मा में आत्मबोध के मूल में वर्ण अथवा अछुद्ध मातृका की क्रिया 
वर्तमान हैं । दूसरी ओर आत्मा में आत्मबोध अथवा भहंबोघ के मूल में शुद्ध मातृका की 
क्रिया है । भात्मा में जो आउमबोध होता हें बढ़ इस शुद्ध मातृका के प्रभाव से ही हुआ करता 
है। जिसको भगवान्‌ की स्वातन्व्य शक्ति का खेल कहा जाता है यह उसी का खखूप है । ' 

अवतरण का एक क्रम है, और नहों भी हे! अवश्य ही यह बौद्ध क्रम है, कालगत या 
देशगत क्रम नहीं है। अवतरण के समय यह क्रम साधारणतः अलक्षित्र रहता है एवं उत्थान 
के समय वह लक्षित होता है। . 

पहलछे सफुरित होता है ज्ञाता या प्रमाता, इसके पश्चात्‌ ज्ञान या प्रमाण एवं सबके अन्त 
में ज्ेय या प्रमेय। परमेश्वर अवश्य ही परम प्रयाता सर्व ज्ञाता हैं। बहां उनका शान 
नित्यसिद्ध है एवं इस ज्ञान में भासमान शेय भी नित्यसिद्ध है। वस्तुतः वहां तीनों अमिन्न 
या एक हैं। यही परशिवावस्था में सगवात्‌ की विश्वात्मक स्थिति है, भगवान्‌ की जो 
विज्ञातीत स्थिति है, उसी का साधारणतः निगुंण ब्रह्म कह कर वर्णन किया जाता है। इस 
निगुंण विज्वातीत रिथिति से समग्र सृष्टि प्रप्व अनिर्वेचनीय मायए का खेल-रूप प्रतीत होता है। 
इसीलिये यह मिथ्या या विवतंमात्र है। ब्रह्म कर्ता नहीं हैं, मायिक प्रघल के अधिष्ठान मात्र 
हैं। इस सृष्टि में ईख़र हैं, जीव हैं, जगत है और प्रवाह रुप में काल, कर्म, अभविद्या आदि 
हैं। ब्रह्म में कुछ भी नहीं है, भअथच मायावशतः उसमें सब कुछ भासित होता है। किन्तु 
विश्वात्मक परमदिव में अभिन्न रूप से विज्व भी सदा दी रहता है। स्वातन्त्य के कारण 
वह उसी में उससे पृथक रूप से भी भासित हो सकता है। जो कुछ भासता हे वह उसमें 
अमभिन्‍न भाव से सदा ही भासता है, किन्तु उसको दृच्छा दोने पर वह प्ृथक्‌ रूप से भी 
भासित हो सकता हे। यही सृष्टि का रदस्य है। यह भमिध्या नहीं है, क्योंकि उसमें 
असिस्न रूप से यद्द सदा विद्यमान हें। इसीलिये कहा जाता हैँ कि समग्र विश्व शक्ति-रूप 
से उसके साथ अमिन्‍न दे, केवछ उसकी इच्छा से सष्ट या विसृष्ट मात्र होता है। जो उनमें 
नहीं भासित होता उसका स्फुरण प्थक्‌ रूप से मी नहीं दो सकता । 


३१८ विश्वसारती पत्रिका 


यह जो अवतरण का क्रम कह्दा गया, इसमें इस बात को लक्ष्य करता आवश्यक है कि 
खतन्त्रा चिति दही विशर्सिद्धि का हेतु हे। शरक्ति-सूत्रकार ने भी यही कहां है। इससे प्रतीत 
होता दे कि सबके आदि में अर्थात्‌ त्रिपुटीरूप विस्व-रचना के पूर्व जो विद्यमान है, वह अमिति 
या संवित्‌ है। पहले इस पूर्ण संवित्‌ या चित्शक्ति से खण्ड प्रमाता या चिदणु का उदय होता 
है। यह ज्ञानहीन व शेयहीन ज्ञाता फा मूलस्वरूप है। उसके पश्थात्‌ इस ज्ञाता से ज्ञान 
का उदय दोता है। तब की स्थिति ज्ञाता व उसका ज्ञान है। यह ज्ञान अमेदात्मक ( बणे ) 
उसके परचात भेदामेदात्मक (मन्त्र ), अन्त में भेदात्मक (पद ) इस श्रकार त्रिविध है। 
यह वर्णझूप अभेदज्ञान व पूर्वोक्त संवित-स्लख्प ठीक एक नहीं है। मन्त्ररुप ज्ञान में क्षेय का 
भान रहता है। हसे अमेद में श़ेद फा उन्मेष समझना चाहिए। पदरूप ज्ञान में भेद का 
प्राधान्य रहता है, किन्तु स्मरण रखना होगा कि वह भी ज्ञान ही है, यद्यपि वह शेयरूप से 
प्रतिमासमान हुआ करता है। इसके पश्चात्‌ ज्ञान का अवसान होने पर अज्ञान के बीच 
क्रियाशक्ति का खेल भारम्म होता हैं। तब केवल शेयमात्र रहता है, ज्ञान नहीं रहता यददी 
हुआ वन्त्रमताजुसार बाचकमार्ग से बाच्यमार्ग में प्रवेश । क्रियाशक्ति कलना रूप से शेयरूपी 
ज्ञान को बाहर निकाल देती है, इसी का नाम है भर्थरष्टि अथवा ४४८7 का आविभाव। 
इसकी भी प्रगति का क्रम है। पहले कलन के प्रभाव से कछा का आविर्भाव द्वोता है फिर 
कछा से तत्त्व का आविर्भांव द्ोता है एवं अन्त में तत्त्व से भुवन फा आवदविर्भाव द्वोता 
है। यहीं पर अर्थ का पयंवसान घटित द्वोता है। संक्षेप में यही जग के खरूप की 
आछोचना है। 

आरोह क्रम इसके ठीक विपरीत है। अवतरण क्रम को जीव नहीं जान सकता, किन्तु 
उद्धार का क्रम जान सकता है। इससे समता जा सकता है कि भगवान्‌ फी तिरोधान 
हाक्ति ही उसका आत्मसड्ोच सम्पादन करती है। प्रचलित भाषा में यही कुण्डलिनी की 
सुप्तिहि। यह बात पहले ही कहो गई है। इसी का र्थ्व प्रान्त है अनुभाव का उदय एवं 
भात्मा में अनात्ममाव का स्फुरण। इसका अधशओआन्त है अनात्ममाव में आत्ममाव का उन्मेष । 
मनुष्य गर्भ से भूमिष्ट होने के साथ-साथ, अस्फूठ रूप से द्वी सही, देद में अहबोध का अनुभव 
भारम्म कर देता है, यही भद्दद्धार है। देह ही तब बह है, दृष्टि बहिमुंखी एवं इन्द्रियों द्वारा 
भद्द रूपी आत्मा बाह्य जगत्‌ का अनुभव करने लगता है। देहामिमानी होने के कारण जगत 
को भपने से भिन्न अनुभव करता है। यह अनुभव भोगरूप है। यही वाह्य जगत्‌ की सृष्टि 
है। यह वाह्य जयत्‌ एक प्रकार से जीव की अपनी सष्टि है। जब तक इस जगत को अपने 
ही अन्तर्गत रूप में, दर्पण में दृत्यमान नगरी की भाँति देख नहीं पायेगा, तब तक वह पतित 
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ही है एवं पतित हो रहेगा। कितना ही अधिक समय छंगे, व कितने ही लोक-छोकान्तरों 
में वह सचचरण कर ले, वास्तव में बह पतित ही है, इसमें सन्देद नहीं। शुभकर्म के फल्स्वत्म 
छोक-लोकान्तरों में जा कर भोग-ऐच्वर्य प्राप्त करने पर भी वह पतित ही है। सदझणुद्ध के 
अलुग्रह के बिना उसका उद्धार सम्भव नहीं । 

भात्मा जब जीव बनकर पतित होता है, तब प्रत्येक स्तर में ही भगवत्‌-शक्ति उसकी 
पतित अवस्था के अनुरूप सहायता करती है भर्थात्‌ मगवत्‌-दाक्ति उसके प्रतिकूल रूप से कार्य 
करती है। वास्तव में आत्मा को गपनी शाक्ति ही आत्मा को मोहित फिये रहती है। यह 
चक्रों के रूप में उसको नियन्त्रित करती है। कुछ शक्तियाँ, जिन्हें खेचरीशक्ति कहा जाता 
है, खेचरी-चक्रह्प में आवर्तित हो कर उसको मित श्रमाता के रूप में परिणत करती हैं। 
दिकचरी शक्तियाँ सकल दिकचरी चक्र के नाम से आवतित होती हुईं उसके अन्ताकरण के रूप 
में प्रस्फ्रित होती हैं। इसी प्रकार गोचरी दाक्तियाँ गोचरीचक्र नाम धारण फरके उसकी 
इन्द्रियों के रूप में परिणत होती हैं। एवं भूचरी शक्तियाँ भूचरी चक्र नाम से उसे देह में 
अद्द' रूप से आबद्ध करती हैं। विशाल व अनन्त मुक्तसत्ता में अहं प्रतीति का उदय भूचरी 
चक्रद्वारा अ्तिरुद्ध होता है । ह 

इस प्रकार जोब जब पाशबद्ध होता है, तब (0००० 0॥ए८४ ८४१०? की भाँति 
होने से पछु-पद्‌-बाच्य होता है। इस पश्ुश्पी जीव की इस समय की अनुभूति कसी होती 
है १ ऐसा बद्ध पशु जगत्‌ को अपनी सत्ता से पृथक रूप से ही जानता है एवं मिन्‍न ही देखता 
है। केवल यही नहीं, सर्वत्र एक नियतमाव उसमें रहता है, जिसका शाक्त आचायेगण 
विफत्प नाम से निर्देश करते हैं। जेसे---एक फूल देख कर जब उसे फूलरूप से समभतते हैं, 
अर्थात्‌ वह फूल ही है, अन्य कुछ नहीं, इस प्रकार उसे सममते हैं, तब समझना चाहिए 
कि हमारा यह दशेन एक विकत्प मात्र है। यह जो नियमरूप से अवधारण है- यह फूल है, 
पत्ता नहीं है, फल भी नहीं है, एवं और कुछ भी नहीं है, यही बिकत्पहै। सर्वत्र ही नाम, 
जाति भादि की योजना रहती है। बस्तुतः यह फूल नहीं है, इसमें सब कुछ है, अर्थात्‌ 
"सर्वे सर्वात्मकम भाष से इसे अहण करना ही निविकत्प दर्शन है। बद्ध जीव नाम, जाति, 
भाकार, आदि की योजना से रहित रूप में कुछ भी अ्रहण नहीं कर सकता। यदि कर सकता 
तो यह नियन्त्रण न रहता एवं जिस किसी स्थान में, किसी भी समय, किसी भी सत्ता का 
झहण करना उसके लिये सम्भव होता। 

अंवतरण के पथ में जीव री अणु भनेकों के अधिकार में होता है। सबसे पहले धह 


बिन्दुल्मित दिष के अधिकार में होता है। यह क्षिव मनाश्चित शिव हैं। इसके फलस्वरूप 
9 


३२० पिश्वमारतों प्रत्रिका 


ममदाः भात्मा की अणुमाव-प्राप्ति, सहामाया का आश्रय अहरण एवं स्वरूप की विस्टशति घटित 
डोती है। इसके पश्चात यह सडकुचित आत्मा या अणु मायाषरिष्ठाता ईश्वर के अधिकार में 
आता है। येअणु को माया-्युक्त करते हैं अर्थात्‌ घटकखुक के आवरण में ढक देते हैं।. 
इसके बाद यद्द कब कित आत्मा त्रह्मा के अधिकार में आता दै (एवं उससे देहयुक्त होता है। . 
कहना न होगा, कर क-आवरण से आजत हो कर आत्मा अनादि अनन्त कर्म संस्कारों मेंसे 
होता हुआ गणराज्य में प्रवेश करता है। गुणराज्य में रजोगुण के अधिष्ठाता ब्रह्म उसको 
संस्काराजुरुप प्राकृत देह देते हैं। यहाँ का व्यापार अत्यन्त रहस्यमय हे । कालातीत सत्ता 
से कालराज्य में प्रवेश के साथ-साथ आत्मा खहूपतः साक्षिमात्र होते हुए भो कतृ त्याभिमान- 
युक्त होता ह । कर्म प्रवाह अनाद हे । आत्मा माया-स्पर्श के पश्चात्‌ काछ व कर्म के साथ 
युक्त हो कर अनादि कम-संस्कार युक्त रूप से अवस्थित होता ह। वस्तुतः श्रक्ृृति के गुणों 
से हो कम सम्पादन होने पर भी अविवेक के कारण अदृद्भार मोद से मूढ़ हो कर आत्मा स्वयं 
को कर्ता समकता है। कहना न द्ोगा, यह परिच्छिन कर्तत्व है, जिसके मूल में कला व 
अशुद्ध विद्या हैं। देहश्राप्ति के पश्चात्‌ जब तक देह का अवसान नहीं होता अर्थात्‌ देइ के 
स्थितिकाल तक वह विष्णु के अधिकार में रहता है । विष्णु प्राकृत सत्तगुण के अधिष्ठाता हैं । 
इसके पश्चात्‌ देह-संदार-व्यापार में मयुकाल में वह रद के अधिकार में होता है। इस प्रकार 
सल का परिपाक न होने पय॑न्त अजुहूरो जीवात्मा या पश्च, सृत्यु से जन्म व जन्म से स॒त्यु यही 
कम पकड़े हुए ब्रह्मा भादि बअ्रिदेबों के आश्रय में संचरण करता रहता है। सघरण-काल में 
कर्मानुसार अधः, ऊरध्ते व मध्य त्रिविघ गतियाँ प्राप्त दोतों हैं। मलपाक जब तक सुसम्पन्न 
नहीं होना तब तक इसी प्रकार उसका भवचक्र में आवत्तन चलता रहता है। मलपाक होने 
पर ही श्रीसमगवान्‌ की अनुप्रहृरशक्ति उसमें सच्चारित होती है। तब बह जगदगुर सदाशिव के 
अधिकार में आता है। दीक्षा के साथ-साथ बह शुद्धविद्या को श्राप्त करके शुद्ध मार्ग में 
भारोहण करते करते भनाश्रित शिवतत्त्य का भेद करके पूर्ण परमेरबर या परमशिव अवस्था में 
स्थित होता है। 


(९७) 
आत्मा पूर्वोक्त प्रणालो से जीवभाव प्रहण करके अर्थात्‌ आत्मविस्मत हो कर अनादि काल- 


स्रोत में मासित दोता आ रहा है। यही उसका पतन है। आत्मा पारतव में देश व काल के 
भतीत है। इसी कारण वह कब इस ल्लोत में पतित हुआ इसे मानवीय भाषा में व्यक्त नहीं 
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किया जा सकता । किन्तु पतित होने के बाद यदि वह दृष्टि उन्मीलित करने में सम होता 
है, तब वह देख पाता है कि यह एक अनादि प्रवाह है। खोजने पर भो इसके आदि को 
बह था नहीं सकता । वास्तव में जीव का पतन काल और अकाल की सन्धि का व्यापार है। 
बस्तुतः फालल्लोत से मुक्ति-लाम भी इसी प्रकार का व्यापार है। 

जीव आत्मविह्यत होकर अपनी शक्ति के अधीन दो जाता है, एवं देहेन्द्रिययुक्त अवस्था 
में कम के अनुसार समग्र मायिक जगत अर्थात मार्याण्ड में असंख्य प्रःताण्ड हैं, एवं प्रत्येक 
प्रहताण्ड में असंख्य ब्रह्माण्ड वर्तमान हैं--ये सभी जीव के भ्रमण क्षेत्र हैं। उत्थान-पतन 
निरन्तर होता रहता है। किन्पु इसका कोई पमूत्य नहीं ; क्योंकि ऊर्वेछोक में जाने पर भी पतित 
जीव पतित हो रहता है। ऊर्घंगति द्ोती है कर्मानुसार, कर्मानुसार ढी अधोगति भी होती 
है। खुतरां इस ऊर्घंगति या अधोगति के प्रभाव से जीव के स्वरूप में कोई परिवत्त न नहीं 
होता । जोब के प्रक्ृत उत्कपछाम को सूचना तभी माननी होगी जब जीव जीव-भाव से 
छूट कर अपने नित्यसिद्ध शिवस्वहप का सन्‍्धान पाने में समय होता है। यह मगवदनुप्रह-हया 
शुद्ध विद्या के उदय के बिना नहीं हो सकता। शुद्ध विद्या के उदय के फलस्वरूप जीव इस 
विराट विकल्प जाल के बन्धन से चिरमुक्त हो कर निविकत्प परमपद में प्रतिष्ठित दोता है। 
जीव अब परमपद्‌ में स्थान लाभ करता है तब वह जीवसष्टि व ईखरसशि दोनों से मुक्त होकर 
विशुद्ध विकल्प शत्य आत्म स्त्रहूप में स्थिति प्राप्त करता है। जीव-पष्टि में प्रयेक जीव का 
जगत मिन्न-मिन्तन वासना व कब्पना द्वारा रचित है। नाम, जाति प्रति की योजना 
फलल्वहूप जीव का ज्ञान विकत्पमय है, एवं इसो विकल्प पर जामतिक व्यवहार प्रतिष्ठित है । 

जब श्रोगु्-कृपा से शुद्ध विद्या का सघार होता है तब जीव को दृष्टि क्रमशः परिवतित हुआ 
करती है। «शुद्धविद्या' से यही समझना होगा कि शु्र अनुप्रहपू्वक श्ञानाज्न शलाका द्वारा 
शिष्य की तिमिराच्छनन दृष्टि उन्मीलित कर देते है। कौलगण कहते हैं कि समग्र सृष्टि के 
मूल में जो परम बोध-समुद्र बर्तमान है, उसका नाम अकूठ हे । इस अकूल में तरह या ऊंम्गि 
का उन्मेष ही अनुम्ह नाम से परिचित है। यह तरड्' स्पन्दात्मक है। झकूल समुद्र में 
जब प्रथम स्पन्दन का उदय होता है तब यह स्पन्दत अनुप्रह के विषयभूत जीव का स्पर्श करता 
है। यह स्पन्द चित्शक्ति का विकासात्मकम है। जीव की अज्ञानमूलिका विकत्पटष्टि पर जब 
हस चित-ऊमि का भाधात पड़ता है तब जोब को सत्ता में परिवर्तन दोना आरम्भ द्ोता है। 
सर्व प्रथम यह उन्मेष-प्राप्त चिह्नाकि काल को ग्रास करके प्रह्त होती है। काल के प्रसित 
हो जाने पर ही जीव की दृष्टि से विकल्पजाल क्रमशः कटने लगता है । इस प्रक्रिया के क्रमिक 
विषत्तन से सर्वप्रथम प्रमेय का शोधन होता है। प्रमेय कौ शुद्धि के फलस्वरूप आत्मा के 
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भाष्यात्मिक जीवन में एक विराट परिवर्तन छक्षित होता है। भगवान्‌ शहराचाये ने कहा 
है--'विश्व॑ दर्पण-दश्यमान-नगरीतुल्य॑ निजान्तगंतम्‌' भर्थात्‌ नगर जिस प्रकार द्पंण में दृष्ट होता 
है उसी प्रकार विख् सी आत्मा में नगर के प्रतिबिम्ब की माँति प्रतिबिम्बित दिखाई पढ़ता है । 
तथापि 'मायया बह्दिरिवोद-भूत॑” अर्थात्‌ मायावशतः बाह्य के समान अतीत होता है। यह 
प्रतीति सत्य नहीं है, माया कट जाने पर अथवा ठसका कटना आरम्भ हो जाने पर समग्र 
बिश्व को भात्मा अपने बीच दी अनुभव करता है। जो बाह्यवत्‌ आमास है, पूबंबणित प्रमेय- 
शुद्धि के फलस्वरूप, बह नहीं रहता। देहात्मबोध विद्यमान रहने के कारण आत्मा श्रमबक्षतः 
समभता है कि विश्व उसके बाहर है। देहात्मबोध फट जाने पर वास्तव में वाह्म नाम से 
कुछ रहता ही नहीं। विश्व तब भी रहता है, किन्तु बाहर नहीं, मोतर ही! शछुद्धविदया 
या जाग्रतू चित्शक्ति बुभुछु है। वह पहले विज्ञ को भ्रास करने के लिये उन्मुख होती है । 
बह बहिमुख होकर विश्व को भीतर छे भातो है। विसर्ग द्वारा विज्ञ विस्॒ष्ट हुआ है। अब 
बिन्दु उसे अपने भीतर खाँच छेता है। संवित्‌ विषय ग्रहण कर के जब तृप्त होता है तब फिर 
विषय भोग क्रिया नहीं रहती । श्न रागामक होता है एवं स्वात्मरूप में साक्षात्गषत होती है। 
यह स्थिति कैसी है, इसे संक्षेप में कहते हैं। तब अर्थात्‌ ग्राह्म-प्राहक भाव के अवस्थान काल 
में मी पराशक्ति विषयभोग वा राग को निर्विकषपषक भाव से अनुभव करती हे। यही 
बिकासंमयो चिदूदेवी का द्वितीय विकास है! परम योगी हस अवस्था में धीरेन्द्र या वीरेशर 
नाम से अभिद्दित होता है। यह प्रक्त भोग की अवस्था है--यह पश्चु का भोग नहीं, धीर 
का भोग है। क्योंकि पशु जाग्रत्‌ू, स्वप्न व सुषुप्ति तीन काछों में प्रथक-प्रथक्‌ भाव से 
भोक्ता रहता है, उसकी तुरीय अवस्था नहीं है । किन्तु यह जो भोग की गवस्था की बात 
कही गई, यद्द तुरीय दशा है। इस दशा में जाप्नतू। स्वप्न व सुघुत्ति तीनों कालछों में ही यह 
तुरीय दक्ाहै। इस दशा में जाग्रतू ख्प्नव सुषु्ति तीनों काछों में तुरीयानन्द का उछास 
विद्यमान रहता है। इसी कारण शिक्सूत्र में “प्रितममोक्ता बीरेशा” कहकर हस अवस्था का 
वर्णन किया गया है। उत्पलाचाय ने इसी अवस्था के सम्बन्ध में अपने 'शिवस्तोश्र' में कहा है--- 


'तत॒तद्‌ इन्द्रियमुखेन सन्ततं युष्मदध्यंनरसायनासवम्‌। 
सर्व्यभावथषकेघु पूरितेष्वापिबन्नपि मवेयमुन्मदः । 


यह एक भद्भुन अवत्या है। यह जो भोग है यही श्रेभगबान्‌ को अच्चेना है। प्रत्येक 
इन्द्रिय के द्वारा उनके पूजा रसायन-रूप अआसव को समस्त साव-हूप चषक या पात्र में पूरी तरह 
भर पाने से एक नशे जेस्े भाव का उदय होता है, यह बढ़ी है। चढहु द्वारा रूप देखना 
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अर्थात्‌ चक्षु के द्वारा रूप नामक भाव में या चषक में पूजारस का पान करना ब तन्मय होना है। 
कान में शब्द छुनना भी वही है। यह भोग ही उपासना है। यह जाग्रत में होता है, स्वप्न 
में होता है, छुघुप्ति में मी होता है, जब जिस भाव में रहा जाय वद्दी उसकी पूजा है। यह 
दुबंछ का कार्य नहीं है, यही वीर भाव है। भगवान्‌ शइराचार्य ने कह्टा है--“यदयत्‌ कम 
करोमि तत्तद्खिलं शम्मो तवाराधनम्‌--यह वही अवस्था है । 

इसके पहचात विषयमोग के अन्त में तृप्ति द्वोती है। तृप्ति के पश्चात्‌ भन्तमुंख दशा 
का भाविर्भाव होता है। तब प्राह्म व प्रदण को स्थिति आत्ससात्‌ होतो है। तब कोन तृप्त 
होता है ;--करणेश्वरी देवियों । कब तृप्त होती हैं १ - विषय-भोग-क्रिया समाप्त होने के बाद । 
तब क्या होता है? करणेश्वरी-गण चिदाकाशरूपी मैरबनाथ के साथ भाल्क्िन करके पूर्ण 
अन्तमुख द्ोती हैं--तब ये सब करणेश्वरी देवियाँ व चिद्भेरबनाथ अभिन्‍न दो जाते हैं।' 
यही उनके आलिज्ञित अवस्था में शयान-भाव का तात्पय है। जब तक इन्द्रियाँ अांक्षायुक्त 
रहती हैं तब तक करणेश्वरियाँ चिदाकाशनाथ का आलिज्ञन नहीं कर सकती | 

जब तक इन्द्रियों की विषयभोगाकांक्षा रहती है, तब-तक झ्वास-प्ररचास की क्रिया चलती 
रहती है एवं १२००० नाड़ियाँ सक्रिय रहती हैं। तब भान्तर व बाह्य द्वावशान्तों के बीच 
एक गतागति की क्रिया चलती रद्दती है। अन्तमुंखी गति में आन्तर द्वादशान्त में प्रवेश 
द्वोता है एवं बहिमुखी गति में बाह्य द्वादशान्त का स्पर्श होता है। ये दो सब्ृटट स्थान हैं । 
जब इन दोनों संघट्ट . स्थानों में सन्धि द्ोती दै तमी परप्रमातुपद उन्मीलित द्ोता है। ठीक 
इसी श्रकार को अवस्था प्रमाण व श्रमेय को सन्धि में भी दोती है, यह परभ्रमातृदेवी परसंविद्रूपा 
है, इसमें सन्देद् नहीं, तब परासंबित्‌ अपने तेज व दीप्ति के प्रभाव से मितप्रमाता को अपने 
सतरूप में मप्र करती है। इसके फलस्वरूप एक ओर जेसे प्राण व अपान के संघर्ष से होनेवाला 
क्षोम् निशकत्त होता है, दूसरी ओर उसी प्रकार प्रमाण व प्रमेय का संघर्ष भी निश्वल होता है। 
यह शञान्त निविकत्प अवस्था है। उत्पछाचार्य भादि के मत में यह आध्यात्मिक शिवरात्रि है । 
तब बन्द्रादि के साथ सूर्य भी अस्तमित रहते हैं। 

इस अवस्था का अतिक्रमण कर पाने पर जिस विशिष्ट स्थिति का छाम होता है उसमें 
दो भाग हैं। एक बाह्य, दूसरा भाभ्यन्तीण । जिसको बाह्य कहां गया है, वह स्वरूप 
का भाच्छादन है और दूसरा स्तरहप का उन्मीलन है। _इस स्थितिकाछ में हो योगियों की 
परीक्षा होती है। इस स्थिति में प्रमाण-प्रमेय भाव जेसे नहीं रहता, वैसे ही प्राण व अपान 
की किया भी नहीं रहती । पहला ज्ञान था मन का पक्ष है, दूसरा प्राण का। दोनों ही 
समान रुप से शान्त हैं। धाकोंकी गुदह्य परिभाषा में एक का संग के द्वारा और दूसरे का 
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चन्द्र के द्वारा शोतत किया जाता है। चन्द्र व सूर्य के समान रूप से अस्तमिति होने का 
तात्यय यह है कि इस अवस्था में ज्ञानशेय भाव की तरज्ञ नहीं रहती एवं प्राण की हलचछभो 
शान्त हो जातो है। इस स्थान का योगियों के परीक्षा-तथान के रुप में निर्देश करने का 
कारण यह है कि यहाँ स्वरूप का अनुसन्धान जगा न रख पाने पर स्वरूप ढक जाता है, तब 
मह्यमाया में प्रवेश होने के कारण स्वरूप आभत हो जाता है। इस अवस्था में स्वरूप का 
अनुसन्धान जाग्रत रखना होता है। शिवरात्रि के जागरण का यद्दी तात्पय है। शिवसत्र 
की परिभाषा में इस जागरण को हो उद्यम क॒द्दा है--'उद्यममो मैरव”। यह अनाख्या दशा के 
नाम से परिचित है। स्वरूपानुसन्धान ठीक रहने पर इस भवस्था में प्रवेश के साथ-साथ ही 
स्वरूप का विकास होता है--यह महाव्योम है। इस व्योम में चन्द्र-सूय का सच्चार नहीं है 
भर्थात्‌ प्राण-अपान को क्रिय्रा नहीं हैं, एवं प्रमाण-प्रमेय की क्रिया भी नहींहै। इसी का 
नामान्तर चिदाकाश है, क्योंकि इसी भे' चन्द्र-स्य लीन हो जाते हैं। इस अवस्था को प्राप्त 
होने मात्र से ही योगी कहृतार्थ नहीं हो सकता, क्योंकि यहाँ भाकर सुषुप्त रहने से यही 
मोद्द रूप में परिगणित होता है, एवं जाग्रत रह पाने से यह नित्य निरावरण आकाश के रूप 
में परिगणित होता है। जागे रहने का तरपरय यह है. कि योगी को इस अवस्था में अपने सत्ता 
बोध में सतक रहना होता है --भर्थात्‌ अनाख्या दशा में आत्मा अपना सत्ताबोध यदि बनाए 
रख सके तो सदा के लिये आवरण-रहिित श्रकाश के राज्य में उन्नीत द्वोने में समर्थ होता है । 
भात्मविमश न रहने पर यहाँ तक उत्यित दो कर भी पतित होना असस्भव नहीं है । 
इस भहाव्योम के वर्णन के पसह्ञ में उत्पलाचाय ने कहा है-- 
“तदा तस्मिन्‌ महाव्योम्नि प्रलीनशशिमाछ्करे। 
सौषुप्पदवत्‌ मूढः प्रबुद्धः स्यादनाइतः” ॥ 

यहाँ तक ऊच्यंगति प्राप्त करने के बाद भी योगी के चित्त में शद्ठा का उदय नहीं हो सकता, 
ऐसा नहीं है। किन्तु शड्डा के उदित दोने पर भी योगी स्वात्मानुसन्धान रूप प्रयल्न के द्वारा 
उसे काट सकते हैं। यदि ऐसा अनुसन्धान न हो तो पतन असम्भव नहीं है। भात्मानुसन्धान 
रहने से स्पष्ट देखा जाता है कि विकल्परूपी समग्र जगत तब अन्तमुंख पद में छीन हो जाता 
है। तब आत्मा चराचर को ग्रास करके उसो प्रास के उछास में एक रसमय स्थिति श्राप्त 
करता है। यह स्थिति परप्रमातृ दशा में ही स्थिति है, औौर कुछ नहीं। ज्ह्यायूत्न में जो 
सा चराचरप्रदणात' कद्द कर आत्मा को चराचर समग्र विश्व के ग्रासकर्ता के रूप में वर्णित 
किया गया है, यह वही है । स्वरुपानुसन्धान न रहने से इस स्थिति के ठीक विपरीत अवश्या 
का उदय होता है ; वह प्रमोद-विछास के रूप में मितप्रमातुमाव का विस्तार मात्र है। 
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(*सखत्र) 


स्मरण रखना होगा कि स्वरूपगोपन और स्वरुपोन्मीलन ये दोनों व्यापार ही पूर्ण दक्षा में 
रहते हैं ; किन्तु गुह्कृपा के श्रभाव से स्वरूपगोपन समूछ उपसंहत दो जाता है, अर्थात्‌ मद्गामाया 
निबृत्त होती है एवं बहिमुखी दत्ति या संसार चक्र स्थात्मामि में अमेद ज्ञान में परिणत होता 
है एवं अन्तमुंख पद के आश्रय से अद्वय स्वरूप में स्थिति होती है। यहाँ तक निष्पत्ति हो 
जाने पर इसके बाद की अवस्था बिना चेश के हो संघटित होती है। तब फिर स्वरुप-गोपन 
नहीं दोता एवं बाह्यत्ति भी नहीं जागती । इस अवस्था का पारिभाषिक नाम “मावसंहार' 
है। यह उन्मना अवस्था में निर्विकत्प आत्मसंवेदन उदित दढ्वोने पर प्रकाशित होता है। इस 
स्थिति में आत्मस्वरूपभूत ज्वलन्त अप्रिराशि में भावमय समग्र विश्व का उपसंहार घटित होता. 
है। परासंवितरूपा देवी की महिसा से तब समस्त प्रमेयों का समूल उच्छेद होता है। इस 
अवस्था में एक ओर जैसे भेदज्ञान नहीं रहता, दूसरी ओर इसी प्रकार हेय व उपादेय बोध भी 
नहीं रहता। इसीलिये यह शद्डाशन्य व कव्पनाशज्य निविकत्प स्थितिरुप में वरणित होती है । 

किन्तु, तब भी यद्द पूर्णाइन्ता-स्वरूप नहीं है, क्योंकि रुंस्कार र३ने से अतिसामान्य होने 
पर भो इदन्ता का लेश तब सी रह जाता है। कौल लोग कहते हैं कि पाँच संबित्‌ देवियों 
द्वारा प्रभेय का समूल उच्छेद होने पर भी उसका संस्कार रद्द जाता दै। इसी कारण इस 
स्थिति में: योगी को ऐसा विमर्श होता है कि 'मेंने ही इन सब रूपों को अभिन्न रूप से 
अवभासित किया है'--अर्थात्‌ संदार द्ोने पर भी संस्कार रह जाने से संदार का परामशश होता 
है। इसके बाद यह संस्कार रूप उपाधि सो फिर नहीं रहतो । परासंबित्‌ का यह रूप 
पूर्वोक्त पाँच रुपों को आत्मसात करके प्रकाशित द्ोता है। जब तक संस्काररूप उपाधि 
विद्यमान थी तब तक काल की कलना भी कुछ कुछ थी । किन्तु संस्कार नाश के पश्चात 
जिस अद्द भाव का उदय होता है, वह खमावभूत अहद है। योगी को इस समय की अनुभूति 
में 'सब कुछ में हूँ” ऐसा परामश देखा जाता है। किन्तु यह भी योगी की आत्मा रुपी 
शिव की पूजा की ही एक उच्च अवस्था है। इस अवस्था को लक्ष्य करके उत्पलाचाय ने 
कहा है--- ह 


“तामगाधमविकत्पसद्रय॑ स्वस्वरूपसखिला्थघत्मरम्‌ । 
आविशन्नह्मुमेश स्वेदा पूजयेयमभिसम्मवीय 'व ॥” 


. इसके बाद की स्थिति में परासंवित्‌ जिस प्रकार आत्मप्रकाश करती है, वह सिन्न-मिन्न रूपों 


३२६ विश्यमारतों पत्रिका 


का विकास एवं इन सब विकासों का अपने खर्प में विलयन सम्पन्न करती है। यह संहार 
से भी अधिक गम्भोर अवस्था है! पहले जिस “माव-संहार' की बात कही गई है वह 
प्रमेय पर्यन्त के संहार का नामान्तर है, किन्तु अब जिस संहार का स्वरूप प्रकट हुआ है, 
उसमें प्रमाण तक उपसंहत हो गया है। मद्दाकल्प के बाद जो संहार द्ोता है, यद उसी के 
अनुरूप है। इस समय समस्त प्रमेय व प्रमाण चिद्रुपो दीप्ति में मली प्रकार लीन हो जाते 
हैं। यहाँ आचायो ने एक विषय में सम्भाव्यमान हुड्डा का समाधान करने की चेश की है। 
पहले संहार भूमि का जो विवरण दिया गया है उसके साथ वर्तमान भूमि की तुलना करने 
पर देखा जा सकेगा कि दोनों स्थ्ों पर ही शद्भा का उदय होना सम्भव है, किन्तु हन दोनों 
भूमियों का स्थितिगत पर्थक्य यह है कि निम्नभूमि पर हस शह्ह्न की विश्वत्ति के लिये अपना 
व्यक्तिगत प्रयत्न वा अनुसन्धान आवश्यक होता है। बह होने से शद्भा खमावतः निवृत्त होती 
है, और न होने से शा निश्वत्ति न होने के कारण पतन होता है। ऊपर की भूमि में भी 
शूह्या अवश्य ही उठ सकती है, किन्तु वह अपनी चेष्टा के बिना खय॑ं ही कट जाती है। 
यहां शह्भापद का तात्पय कतेव्याकर्तव्य विचार ही है। यह भूमि सदाशिव-दशा के अलुरूप 
है। इस अवस्था में शह्डा और ग्लानि उत्यित होने पर भी योगी का विद्न-उत्पादन नहीं 
कर सकते । इस स्थिति में प्रमेप सर्वथा विलीन है। अवश्य ही प्रमाण में स्थित प्रमेय की 
जीषनीशक्ति अभी भी वतंमान है। यह जीवनी शक्ति हमारी दाशंनिक परिभाषा में द्वादश 
इन्द्रिय-रुप में वर्णित होती है। यह भी आगम मत में सूर्य का दी एक रूप है। 

किन्तु इसके भाद की अवस्था में द्ादश इन्द्रियात्सक सूर्य अहृ्कार-रूपी परमादित्य में 
छीन हो जाताहै। यद्द भइड्ार द्वी प्रमाता है। इसी का नामान्तर किसी-किसी आगम 
के भनुसार “मर्गशिखा' है। परासंबित के आठ रूपों में शब्दादि विषय रस के आत्मस्वरूप 
में केसे लय होते हैं यह समझता गया। इस अवस्था में समस्त कलाओं का उपसंहार दोकर 
केवछ परमा कछा या अमा कला बरतंमान रहती है। यही शिवकला व परप्रमातृरूपा है। 


( श्ग) 


यह जो अहद्लाररूपी प्रमादित्य की बात कही गई, यह परिच्छिन्न प्रमाता है, यह स्मरण 
रखना होगा । परमादित्य के बाद जिस अभहंसत्ता का उदय होता है, बह परम आदिल्य से 
उत्कृष्ट अवस्था अवश्य है, किन्तु बह भी परिस्छिन्न प्रमाता ही है। इसका पारिसाषिक नाम 
कालापिछ है। यह परमादित्य के ऊपर है, किन्तु तथापि यह अमित श्रमाता नहीं है। यह 


जीव का आविर्भाव भोर पूण्ेत्वलाम--शाक्त दृष्टि ३२७ 


एक ज्वछन्त स्थिति , संसार दुग्ध हो गया है अवश्य, किन्तु तब सी लेशंमात्र पशु 
वर्तमान हैं। योंगी की इस स्थिति में विषय व इन्द्रिय का संस्कार मात्र भी नहीं रहंता। 
एकमात्र इन्द्रियातीत निविकंत्प प्रमाता ही प्रकाश रूप से विद्यमान रहता है । 

इसके पश्चात्‌ रुद्रावस्था कट जाती है, रह्वावस्था का अबसान होने पर मैरव अवस्थों का 
उदय होता है। आदित्य के भांद रुद्र एवं रद के बांद मैरंधं-यही क्रम हैं। भैरंव को जो 
रूप सर्वप्रथम आात्मप्रकांध करता है, उंसका नाम महाकाल भैरव है। परा संवित यहाँ 
मदाफालीरूप में प्रकाशित होती है। महाकांछ भैरव पश्चकत्य का सम्पादन करते हैं, अपर 
ही निरपेक्ष भाव से नहीं, क्योंकि वे भी स्वतन्त्र नहीं हैं। जिनकी इच्छा से ये सृष्टि आदि 
पश्ककृत्यों का सम्पादन करतें हैं, वे खय॑ जगदम्बा हैं। इस अवस्था में इस परमतिज के गये 
में समी प्रकार की परिच्छिन्न भहन्ता एवं शृत्यगत अहन्तों सबं इस मद्राप्ति में दंग्ध हो जाती 
हैं; एकमात्र विश्व के साथ अमेदमय पूर्ण अददन्ता विद्यमान रहती है। योगी इस अषस्या 
में आने पर परमशित्र को भाँति पश्चक्ृत्यकारी हो जाते हैं। अवश्य द्वी परमशिव के प्नकृत्य 
इस अवस्था में व्यापिनी कला में प्रकाशित द्वोते हैं, ऐसा बहुत से-लोग कहते हैं। इसके पश्चात्‌ 
मद्दाकालमेरव भी नहीं रहते--यह मद्दामेरव की अवस्था है। यह महाकाल के अतीत है। 
इस स्थिति में सब कुछ शान्त है, किसी का संस्कार तक नहीं रहता। जो स्वात्मसवेंदन 
क्रमशः अधिकाधिक परिस्फुट द्ोते-ह्ोते विकास पा रहा था, यहाँ वह पूर्ण हो जाता है। 
तब महाकाली भगवती मी भपने धाम या अकूल में प्रविष्ट होने के लिये उन्मुख होती हैं, 
इसीलिये यह काल द्वारा कलित अवस्था नहीं है। इस अवस्था में योगी व्यापिनों के पार 
समना भूमि में प्रविष्ट हुए हैं, ऐसा कहा जा सकता है। तब सष्टि-संहार रूप काल नहीं 
रहता, साम्यरूप काल रहताहै। तब काल को सत्ता मानो नहीं के समान ही प्रतीत होती 
है। इस अवस्था में अनन्त काल क्षणमात्र अ्रतीत होता है। इस अवस्था की बात ही 
उत्पलाचाय ने इस कारिका में कह्दी है--- 


“ज सदा न तदा न चेकदेत्यपि सा यत्र न कालधीर्मवेत । 

तदिदं भवदीयदशन न च नित्य॑ न च कथ्यतेष्न्यथा ॥” 
इसके बाद जो अवस्था है, वही क्रमबिकास का अन्तिम स्वरूप है--यह परमश्िव की 
अवस्था । यहाँ परासंबिद्‌ देवी के स्वरूप का साक्षात्कार होता है। देवी पूर्णर्पा व कृशरूपा 
एक साथ दोनों दी हैं। ये अघटन-घटन-घटीयसी हैं। जब ये लाश्नित देवीगणों का उदय 
करती हैं, प्रमाता-प्रमाण प्रम्ति समस्त पदों का और सृष्टि आदि समस्त चक्रों का विकास 
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करती हैं, तब येपूर्ण हैं; और जब ये इन सबको अपने स्वरूप में छीन कर छेती हैं, केवल 
एक ही काल संकर्षिणी नामक चक्र अवशिष्ट रहता है, तब ये कृशानाम से अभिद्दित होती हैं । 

इस परम स्थिति में क्रम नहीं रहता, यौगपद्य भी नहीं रहता, क्म-अकम का कोई सन्यन्ध 
भी नहीं रहता। क्रमविज्ञान में देवी का क्रमबिकास होता है। ऐसा प्रतोत होता है कि 
इस विकास के फलत्वरूप प्रमेयादि क्रमशः स्वात्मसंवित्ति रूप में भासते रहते हैं । 

यद्दी जीव का पूर्णललाम है। जो अखण्ड स्वातन्त्यमय बोधरूपी सच्चिदानन्द्त्मक परत्रह्म 
या प्रमशिव आगमशास्‍्त्र में जीव को भात्मसाधना के चरम लक्ष्य के रुप में वणित हुए हैं, 
यह वही अवस्था है। महदास्थिति में सब ही रहता हैं, अथच कुछ भी नहीं रहता, एवं 
इस रहने व ने रहने का विरोध भी नहीं रहता। सुतरां जीव, जगत व ईश्वर सभी उस 
परम स्वरूप अद्ययरप में प्रकाशमान होने पर भी उनका अपना-अपना वेशिष्ठ्थ भी वहाँ अक्षुण्ण 
रहता है। इस अवस्था में परम प्रकाश अखण्ड होने से समस्त अवान्तर भेद इसके साथ 
असिन्‍्न रूप में प्रकाशित होते हैं; जीव के अनादि काल की त्रिताप-ज्वाला इस पृण्णत्व में 
अवगाइन करने के बाद चिरकाल के लिए शान्त दो जाता हैं। वस्तुतः यही परमपद्‌ है । 


विश्व भारती पत्रिका 
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अगस्त्य (नवमी शती ई०) जावा के चण्डी बनान म प्राप्त मूर्ति 


अगस्त्य-कथा एवं दक्षिण भारत तथा दक्षिणपूव एशिया में 
अगस्त्योपासना 


रामकृष्ण दिखेदी 


सम्पूर्ण दक्षिणपृत्त एशिया में भारतीय सभ्यता एवं संस्कृति का प्रसार भारतीय दतिदास का 
एक गौरबपूर्ण पृष्ठ हे। कई अर्थों' में यद्द विश्व इतिहास का भी एक रोमांचक एवं संघटनायुक्त 
युग कहा जा सकता है। जिस प्रकार विशुद्ध यूनानी सभ्यता एवं प्राच्य संस्कृतियों तथा 
विभिन्‍न जातियों एवं वंशों के रक्त सम्मिश्रण से एक विशिष्ट हेलेनिस्टिक सभ्यता का उत्कर्ष 
हुआ था,१ ठीक ठसी अ्कार श्राचीनकाल में विशुद्ध भारतीय सभ्यता एवं दक्षिणपूर्व एशिया. 
की क्षेत्रीय एवं जांतीय संस्कृतियों में पारस्परिक आदान-प्रदान के फलस्वरूप एक नूतन सभ्यता 
एवं संस्कृति का भ्रादुर्माव हुआ, जिसे हम विभिन्‍न नामों यथा--बुद्त्त भारत या इन्सुलू-इण्डिया 
को संस्कृति या दक्षिण पूर्व एशिया के भारतीय उपनिवेशीकरण द्वारा जनित संस्कृति की संझा 
देते हैं।२ 

दक्षिण-पूवं एशिया में भारतीय सभ्यता के प्रसार की प्रक्रिया रक्त-रंजित नहीं थी।३ 
प्रारम्भ में धामिक और व्यापारिक स्वार्थों फो लेकर भारतीयों ने समुद्र-पार इन दूरस्थ देशों की 
यात्रा की। अवसर मिलने पर इन भारतीय वंशर्जों ने अपना राजनयिक श्रमाव स्थापित फरने 
में मी कोई प्रयत्न शेष नहीं रखा | 


१. टाने, हेलेनिस्टिक सिविलिजेशन' लन्दन, १९५९ : तृतीय संस्करण : ए० १-२ 
थान सिकिल ए पोलिटिकल एण्ड कल्चरल हिस्ट्री भाव द्‌ एन्ह्येण्ट बल्ड ( १९४८ ), भाग २- 
धृ० १२९, १४३ | 

२, वास्तव में उक्त समी नाम भारतीय सभ्यता के प्रसार को व्यक्त करने के लिए सर्वथा 
अपरयाप्त हैं. और इसीलिए ये अपनाम हैं। बुहत्तर भारत प्रयोग के पीछे भारत का एक 
भौगोलिक प्रसार व्यक्त होता हैं जबकि यथार्थतः यहद्द कोई पूर्वायोजित प्रसार नहीं था। यह 
सांस्कृतिक सम्मिश्रण की एक दीघंकालीन प्रकिया थी जिसका परिणाम, प्रसार एबं विस्तार था-- 
मूल उद्देश्य नहीं। यद सांस्कृतिक समन्वय की अक्रिया थी। उपनिवेशीकरण कमी भी 
भारतीय इतिहास का मूल मन्त्र नहीं बन सका। द० पू० एशिया में भारतीय सभ्यता के 
प्रवेश एवं विस्तार कौ प्रक्रिया आदि से ही उपनिवेशवादी नहीं थी। धामिक, व्यापारिक और 
भाद्‌ में राजनेतिक प्रभावों के माध्यम से वहां की स्वदेशी संस्कृतियों तथा भारतीय सभ्यता 
में व्यापक स्तर पर एक सम्मिश्रण हुमा । 
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भारतीयों की इन यात्राओं के क्रान्तिद्रश्ा संभवतः अगस्त थे। अगस्त्य कृषि न केबल 
समुद्री पर्यटन के प्रचेता थे वरन्‌ वह आय॑ संस्कृति के प्रसार के लिए भी समानरूप से उत्तरदायी 
थे। भारतभूमि पर आये अपने प्रसार क्रम में संभवतः संचयशील जातियों के संपर्क में आए, 
जिनमें भारत की मूल जातियां नाग-निषाद प्रमुख थे। नूतन सम्पर्क से नूतन समस्याओं 
एवं समाधानों फी आवश्यकता पड़ी। ऐसी परिस्थिति में भायोँ ने ही समाज को बौद्धिक 
नेतृत्व प्रदान करने|वले तथा युग-बोध करानेषाले ऐसे अनेक ऋषियों का प्रादुर्माब हुआ जिनकी 
विशुद्ध आये उत्पत्ति के विषय में सहज ही सन्देह उत्पन्न होता है। इस प्रकार के एक ऋषि 
वशिष्ठ थे जिन्हें मित्र-वरुण का पुत्र और उ्ंशी८ के मन से उत्पन्न बताया गया है। घ्पश्तः 
उनकी माता का उल्लेख नहीं है। उनकी उत्पत्ति अप्सरा से सी बतलाई गई है ।५ वशिष्ठ 
की उत्पत्ति एक पुष्कर या कुम्म से हुयी थी, जिसमें दोनों देवताओं, मित्र-बरण का स्खलित 
बीय संचित किया गया था। 'देवता' या 'देवकन्या' से उत्पन्न होने का मतलब यही है कि 
पीछे के छोगों को वशिष्ठ का नाम नहीं माल्म था ।६ स्पष्टतः वशिष्ठ किसी आय॑-पूर्व मातुपूजक 
धर्ग की महिला से उत्पन्न हुए थे और इस प्रकार उनकी शुद्ध आये उत्पत्ति नहीं थी।७ पितु 
प्रधान आर्यों' के समाज में जाने के लिए उन्हें फिसी सम्माननीय पिता की आवश्यकता थी तथा 
साथ ही उन्हें अपनी अनाये माता का उल्लेख भी वांछनीय नहीं था।८< इसीलिए उन्हें मित्र- 
वरुण से, उर्वशी एवं अप्सरा से उत्पन्न बतछाया गया है। वशिष्ठ सुदास के पुरोहित थे 
जबकि उसके वंशानुगत पुरोहित भाद्धाज थे। नूतन एवं भज्ञात बंश ( भनाये ) परम्परावाले 
बशिष्ठ का सुदास द्वारा पुरोदित के रूप में वरण एक महत्त्वपृण तथ्य है। भरतों के प्रताप 
बढ़ाने में वरिष्ठ का मद्दत््वपूण योगदान था ।९ वशिष्ठ ने यमुना के पार रहनेवाले अनाये॑ एवं 
लिग पूजक कबीलों यथा--भेद्‌, भज, शिशञ्न एवं यक्षुओं को पराजित करने में सुदास की सहायता 
की थो।१० 

३, डी० डी० फोसाम्बी, 'द्‌ कल्चर एण्ड सिविलिजेशन आाष एंस्येण्ट इण्डिया छन्दन 
१९६५, पृ० ९७। 

४, ऋग्वेद ज३३।११ “उतासि मेत्रावद्ण्येवशिष्ठोव॑ श्याग्रह्नर मनसो घिजातः द्रप्सं स्‍्कन्ने 
ब्द्मणा देव्येत विश्वेद्ेद्ाः पुष्करे त्वादृदन्त.! । 

५. अऋ़वेद ज३३।१२। ६, राहुल सांकृत्यायन, ऋग्वैदिक भाये, ए्‌० ६५। 

७. डी० डी० कोसाम्ग्री, द्‌ कल्चर एंड सिविलिमेशन आव एन्द्येण्ट इंडिया, पूृ० ८३ । 

£, बही, पृ० ८३९ $, ऋतेद ७३३।६। 

१०, ऋग्वेद 3१८१९; ७२१७५। 
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वशिष्ठ की दी भांति एक अन्य ऋषि भगर्ख थे। भग्रद््य को वशिष्ठट का शहोदर अताया 
जावा है ।११ ये भी मित्र-वरुण के पुत्र थे। परबर्ती साहित्य में अगश्त्य को 'कुमज था 
“ढ़ योनि! कहा गया है।१२ यद्यप्रि स्एप्टलः वेदिक साहित्य में क्रगझतय को कुम्धण कहीं 
नहीं कहा गया हे, किन्तु मिन्नावदरण का पुत्र एवं ब्शिष्ठ का सहोदर हीने के कारण परोक्षमाव 
से उनकी कुम्म से उत्पत्ति मानीजा सकती है। संभवतः पुराणों में हसीलिए अगस्त को 
सपष्टतः घट्योनि या कुम्मज कष्टा गया है। चूंकि वशिष्ठ मिन्राववण के एललित बीय के 
कुम्म [ पुर ) में संचित किए जाने से उत्पन्न हुए थे भौर वेद में अव्लय फो वशिष्ठ का 
सहोद्र बतलाया गया है, इसलिए कुम्म से अगस्त्य की उत्पत्ति सर्वधा तकसंगत है। ४झहुसः 
कुम्प गर्भ का प्रतीक है और फलतलः यह 'गर्भ' किसी मातृ का बाचक्र ।१३ आर्यों' के प्रधर 
पुरोद्ित के रूप में इस प्रकार के अनेक कुम्मण ऋषियों की परिकत्पना परत्र्ती भाद्यों की एक . 
मौलिक उद्मावता थी ।१४ आर्यों एवं स्वस्थानिक जातियों के सम्मिश्रण खरे एक नये पुरोहित 
ब॒र्ग का जत्म हुभा था जो सम्पूर्ण आर्य कर्मकाण्ड का जन्मदाला था और कालान्तर में जिघ्ने 
धर्म पर अपनी एकस्विता स्थापित कर छी थी। इनकी सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण उपलक्तिध 
आयेतर, आये विरोधी कबीलों तथा उनके अज्ेक नए सम्प्रदायों का भागे-संस्कति के साथ 
समन्वय थी, जो बाद में समान देवताओं की उपासना करमेबाले एक नए समाज के रूम में 
विकसित हुईं । यह उल्लेखनीय है कि बशिष्ठ एवं भगरत्य दोनों ही (:50६22/709०5 (27) 
गोत्रान्तर या बहिर्जातीय विवाह से ज़नित कबीले के प्वर्तक थे । 

अगस्त्य की कद्दानी केवल ऋतगेद में ही नहीं मिलती । अशक्त्यन्कथा की प्ररम्परा के 
विकास की कहानी ऋतेद से लेकर मध्यय्रुग की अन्तिस सीखा, भौर बन्न-सत्र भाधुमिक साहित्य 
में भी प्राप्त होती है। अपनी प्रसिद्धि के उषस काल में, विशेषतः ऋ/ेद में भ्रगए्प्र क्षथिक 
सद्त््वपूण ऋषि नहीं प्रतीत दोते। छग्वेद्‌ के प्रथम मण्डल में उन्होंने केवड छष्जीस सूक्ता लिखे 
हैं।१५ दस अकार ऋग्वेदिक सृक्तकारों में उनका सातवां थथान है. कातेद में प्राप्त होने 
वाछ्ी अगस्त्य विषयक बातें उनके परकक्‍्ती स्वह्म तथा उपलब्धियों से अधिकांशतः मिन्न हैं। 





१५, वही, »३३॥१० ; राहुल सांइत्यायन, ऋग्वेदिक आये, ४० ६२ । 

१९, भा० पुराण, १4-५। 

१३, छी० डी० कोसम्बी, 'कत्वर एण्ड सिबिलिजेशन आब एन्द्येन्ट इन्डिया, पृ० ८३। 
१४, वही, ए० ८३। १५, ऋग्वेद, १११६५-१९१। 


३३२ पिश्वभारती पत्रिका 


अगस्त्य विषयक पौराणिक कथाओं का छेद भी हमें ऋग्वेद में नहीं प्राप्त होता।१६ अपने 
सहोदर वसिष्ठ का नामोल्लेख न करना किन्तु अपनी कामाधीरा पत्नी छोपासुद्रा का विवशतापू्ण 
उत्लेख़,१७ आरयो' की पशुपारू सभ्यता के कुछ खाद्यान्त, यथा, फरम्भ ( शक्त ) जिसे ओषधि 
रूप कहा गया है और जिससे पोषक और टढ़ होने की प्रार्थना की गयी है१८, तथा कुछ अन्य 
कुस्वादु केरीतुल्य तृण, यथा--शर, बुश्धर, दर्भ और मूंठा१९ आदि का वर्णन ऋग्वेद की 
अगस्त्य कथा में मिलता है। एक सूक्त में वातापि () से भी स्थुल द्वोने की प्रार्थना को 
गयी है ।२० अगस्त्य कथा के कुछ परवर्ती रूप, यथा उनका बिन्ध्य के पार दक्षिण में जाना, 
समुद्रपान, उनका पव॑तों का गुरु होना आदि कुछ ऐसे तथ्य हैं जिनकी उत्पत्ति ऋग्वेदिक अगस्त्य 
की कहानी में प्राप्त नहीं होती । उनका दृक्षिणापथ तो जाना दूर रद्दा, ऋग्वेद में उन्हें सप्तसिन्धु 
निवासी पांच आयंजनों के योगक्षेम का शुभेच्छु बतलाया गया है।२१ इस प्रकार ऋग्वेद में 
अगस्त्य न तो विन्ध्य के पार गए हैं, और न उसकी आवश्यकता ही थी। ऋग्वेदिक अगस्त्य 
के लिए विन्ध्य के दक्षिण में जाने से पूर्व यमुना-गंगा की हरित एवं उबर घाटी में प्रवेश एवं 
प्रसार करना न केवल तात्कालिकक आवश्यकता ही बरन्‌ उपयोगी भीथा। वच्तुतः ऋग्वेद्‌ 
के भौगोलिक क्ितिज में अगस्त्थ फा विन्ध्य पार जाना एक तकंहीन एवं द्ास्यास्पद कहानी 
प्रतीत होगी । कऋर्वेदिक आर्यों का प्रसार केवल सप्रसिन्धु में ही था, यह प्रायः एक निश्चित 
ऐतिहासिक तथ्य है। बातापि का नामोत्लेख तो कम्वेद में मिलता है, किन्तु उत्तकालीन 
कथा के सन्दर्भ में ऋग्वेदिक वातापि का क्‍या महत्त्व था, कहना मुश्किल है । 

पुराणों में हमें अगस्त्य कथा का एक परिवर्तित एवं उप व 'दित ससू्प दृष्टिगोचर होता है । 
प्राचीन राजाओं, पुरोहितों, ऋषियों एवं अन्य प्रतिभाओं से संबंधित कथाओं को तोड़ मरोड़ 
कर देशकाल को नूतन परिस्थियों के अनुरूप ढालने की एक फ्रश्तत्ति हमें पुराण-साहित्य में 
सामान्यतः प्राप्त होती है। अगस्त्य की यह कथा भी हससे वंचित न रह सकी । भसागवत्‌ 
पुराण२२ में अगस्त्य को मलय पर्वत छा निवासी बतलाया गया है। यह अपनी पत्नी 
छोपामुद्रा के साथ वहां रहते थे। उनके चार हाथ थे। उनके जन्म के विषय में बेदिक 


१६, रा० साँकृत्यायन, ऋष्वेदिक आये, पृष्ठ ७3३। १७ ऋष्वेद, ११७९४ । 
१८, बही, १११८७१०। १९, वहीँ, १।१९१३ | 
२०, बडी, १८७:१०। २१, वही, १॥१७६॥३ । 
२२, भागवद्‌ पुराण, 2५» ७४९१७। 


अगस्त्य-फथा एवं अगस्त्थोपासना ३३३ 


थुग से चली आने थाली कथाओं का अपरिवर्तित स्वरूप हमें दिखलाई पड़ता है।२३ वशिष्ठ 
को इसमें सी अयस्त्य का सदोदर बतलाया गया है ।२४ विन्ध्य को विनत करने की कहानी 
का भी उल्लेख हमें पुराणों में प्राप्त होता है। तारक एवं अन्य असुरों से उत्पीड़ित देवताओं 
की प्रार्थना पर उन्होंने समुद्र शोषण किया ।२० यहां देवताओं को पीड़ित करनेबाले असुर 
कालेयक नहों वरन्‌ तारक और अन्य असुर थे ! वह इलबक के अतिथि थे, जिसने उनके 
मातिथ्य में अपने अनुज वातापि को मारकर उसका मांस खिलाया था।२६ अपनी पत्नी 
छोपामुद्रा के साथ मल्य कूट पर अगस्त्य को तपस्या, उनके चतुभुंज स्वरूप आदि का वर्णन 
भी पुराणों में हुआ है ।९७ इसके साथ ही साथ अगस्त्य से संबंधित पर्वंतोर२८, आाश्रमों२५ 
एवं सबनों ३० और सरोवरों ३१ आदि के वर्णन प्रायः हमें पुराणों में प्राप्त होते हैं । 

स्कनद पुराण में मी, जिसकी रचना अपैक्षाकृुत॒ अधिक बाद की है, अगस्त्य कथा का एक 
उपब्दित स्वरूप प्राप्त होता है। स्कन्द्पुराण में वणित अगस्त्य कथा के कुछ रूप -- यथा 
लोपामुद्रा से विवाइ३२ तथा विन्ध्य पर्वत का भुकना३३ आदि सामान्य प्रसंग हैं। वह 
मित्रावरुण के पुत्र थे ।३४ 

इस प्रकार हम देखते हैं कि संपूर्णपौराणि साहित्य में अगस्त्य-कथा में प्रायः तोड़ मरोड़ 
की गई है। किसो विशेष प्रसंग के साथ उसकी भनुकूलता लाने के लिए उसे बढ़ाया घटाया 





२३, वही, ४]| १८-५ ; ब्रह्माण्ड पुराण, !४ ५-३८ मत्स्य, ६१-२१-३१ ; 
२०१-२९ ; २०२-१ | 

२४, वही, ४] १८-५। 

२५. वही, ५४7 ३-३५; मत्स्य पुराण, ६१-१७; ३६-४१ ; ब्रह्माण्ड पुराण |[! 
५६-५३ |] 

२६, सागवत, ४] १८-१५ । 

२७, भागवत ४]॥ ३-३५; मत्स्य ६१-१७, ३६-४१ ; ब्रह्मा० पु ]]] ५६-५३ । 

२८, मत्स्य पुराण, १२४-९७। २९, बही, १६३, >ड। 

३०, वही, १९१-१५-१८ 2९ ; महाभारत (पूना से ) !।] ९७, २६। 

३१, वायु पुराण, १०८-४५। इसमें उदयन्तक पंत पर स्थित अगस्त कुण्ड का वर्णन 
किया गया है। छकन्‍द पुराण, !]], काशी खण्ड, अध्याय ३, १-१०७ में अगस्त्याश्रम 
का उल्लेख प्राप्त होता है ! 

३२, स्कन्दपुराण, व्यंकटेश्वर प्रेस बम्बई, काशी खण्ड, भष्याय ४। 

३३, पही, काशी खण्ड, अध्याय ५७५३-५५ । 

शेड, वही, ४, <७। 


श्र विश्वेभांरतों पंत्रिकों 


गया है। भागवत पुराण में अगस्त्य के चतुभुंज स्वरूप तथा मत्स्य पुराण३५ में 
उनकी उपासना का उल्लेख मिलता है यहां अगस्तयोपासंना के परिप्रेध्य में अधिक 
महत्तपूर्ण है | 

पुराणों के परचात्‌ उप॑ पुराणों में सी अगस्त्य कया के बीज मिलते हैं । विष्णु धर्मान्‍्तर 
पुराण मेँ,३६ जिसकी रचना ४०० से ६०० ई” के मध्य हुईं थी३७, भी अगं॑स्त्यं की कंथा ह 
प्राप्त होती है२८ । यह मुख्यतः एक मुख्य वैष्णत उपपुराण है तथा इसमें अगस्त्य कौ कथा 
का उल्लेख राम के प्रप्त॑ंग में हुआ है। इसमें समुद्र में छिपे हुए राक्ष्सोँ फी खोज के लिएं 
अगस्त्य द्वारा समुद्रपान, सूर्य-चन्द्र के पथ को अवरुद्ध करनेवाले विन्ध्याचल को मूकने तक॑ 
अदिश देना, वातापिन्‌ को पूर्णतः हजम करने एवं राम-लक्ष्म्ण को वाणों को अजेय वेष्णव 
तेजस्‌ प्रदान करने की कहानी का वर्ण न प्राप्त होता है । 

दूसरा प्रमुख एवं प्राचीन वेष्णव उप पुराण नरसिंह पुराण३९ है, जिसका रचनांकालं 
४००-५०० ० के उत्तरा्ध में होने की प्रंबल संभावना हैंड०। इस ग्रंथ में 
मित्र-चहुण और ठवंशी से अगस्त्य एवं वसिष्ठ की उत्पत्ति बतलाई गई है। वरुण ने उर्वशों 
को कुरक्षेत्र के वन में पुण्डरीक नामक सरोवर में देखा था।४१ इसके साथ ही इस पुराण 
में मो अगस्त्य को रामकथा से सम्बन्धित बतलाया गया है। रान ने रावण से युद्ध करने 
के पूर्व अगस्त्य द्वारा प्रदत्त आदित्य-हृद्य नामक मन्त्र का उच्चारण किया था ।४२ 

रामायण में भी अणस्त्य-कथा प्रायः अपने पूर्ण विकसित खरूप में दृष्टिगत होती है। 


ईं५,. मत्स्य पुराण, ६१-४४-४५० जो अगस्त की पूजा करता है, वह साती संसार का 
अधिपति द्ोता है। 

३६, वेकटेश्वर प्रेस अम्बई से प्रकाशित। 

३७, आर*० सी० द्वाजरा, 'स्टडीजु इन द उपपुराणाजु' मोग-१, प्ृ० २०६ एवं २१० 
( कलकसा १९५८ )। 

३८, विष्णु घर्मोत्तर पुराण २१३-२१५॥ 

३९६ उद्धवाचार्थ द्वारा संपादित एवं गोपाल नारायण एण्ड कम्पनी, बम्बह द्वारा प्रकोशित 
द्वितीय संस्करण; १९११ । 

४०, आर» सी० हांजरा, पूर्वोक्त प्रन्थ, प्रू० २े४०-२४२। 

४१, नरसिंह पुराण, अध्योय ६। डां० भार० सौ० हाक्तरा नें हस पूरें अध्याय फो बाद 
में प्रक्तेप]त माना है। तु० की०, 'स्टडीजु इन द उपपुराणाज, पृ० २५२।॥ 

४२, वही, अध्याय ५२, ६६-९%०। 





अगस्त्य-कथा एवं अगस्ट्योपासना २३५ 


इसमें उन्हें “अगस्ति'४३ कहा गया है तथा दक्षिण में रहनेधाछा क्रॉष बतलाया गया है। 
महाकाव्यों के देवमण्डल में ऋषियों की स्थिति सदेव द्विविधाजनक ही रही है। एक ओर तो 
वे पितृ या कुछ संस्थापक पितामह माने जाते थे, दूसरी ओर उन्हें देवताओं के रूप में सी 
मान्यता मिलती रही है।४४ शआ्रायः उन्हें अप्रिदेव या तारों के रूप में मानकर गौरवान्वित 
किया गया है। इस प्रकार अगस्त्य आकाश में अगस्त्य तारे ( ०४7070०5 35045 ) के 
नाम से प्रतिष्ठित हैं ।४५ मित्रावरुण का पुत्र होने के कारण वशिष्ठ के सहोदर ये। कथा 
के इस भाग के बीज हमें ऋग्वेद में मिलते हैं |४६ उन्हें कुम्मज या कुम्म-संभव कहां 
गया है [४७ छोपामुद्रा के लिए आभूषणों की माँग पर हल्वक ने उन्हें अपना अनुज वातापि 
खाने को दिया ।४८ कालेय असुरों को प्रृथ्वी से निर्मुछ करने की “छोकमावना' से उन्होंने 
समुद्रपान किया४९ दक्षिण में जाते समय ( रामायण के अनुसार दक्षिण-विजय करते समय७५० ) 
उन्होंने विन््य को मूकने का आदेश दिया। रामायण में उनका संबंध राम से है। राम 
उनके पास गए ५१ तथा उनको अगस्त्य ने शस्त्र दिए ।५२ इहरिवंश५३ एवं रामायण५४ 
में अगस्त्य का आवास कुजर बतलाया है। रामायण में ही उनका आश्रम गोदावरी तठ पर 
रामगिरि के समीप तथा मल्य पर स्थित बतलाया गया है ।५५ रामायण में रामकथा के 
सन्दर्भ में अगस्त्य एवं उनके भाई शरभंग ऋषि का उल्लेख है ।५६ अभ्निवेश द्रोण के गुरु थे, 
अप्रिवेश स्व भारद्वाज के शिष्य ५७ एक अन्य स्थान पर अभिवेश को अगस्त्थ का शिष्य 





४३, रामायण ३३११४०-४१, ५५-६७ । 

४४, द्वापकिन्स, एपिक माइथालोजी, प्‌ृ० १७६ | 

४७, वही, 9० १८०; अगस्त्य ऋषि दक्षिण के सप्तषियों के मण्डल में प्रमुख हैं । 
यह उत्तर के सप्तर्षि-मण्डल के “ऋषियों को अन्य /दिशाओं में ले जाने की एक प्रत्॒त्ति थी। 
ए० ११६ 

४६,  तु० की० ऋग्वेद, ७३३॥१० । 

४७, भद्दामारत, (पूना स॑ ), ।॥ ९६, २, फुम्भयोनिमुपागमत्‌। 

४८, वही, ॥7 ९७, ६-७ ; रामायण ३॥११॥५७। 

४९, मद्ामारत, (पूता सं), १०३, १३७। ७५०, रामायण, ६॥११८, १४। 

७१, रामायण, ३-११-३३ । .. ०५२, वही, ६-११ १-०४। 

७५३, हरिवंश, १५-८४-०। ०४, रामायण, ४-४१-३५। 

७५. बही, ३-११-३९ ; ४-४१-१६, ६-१२६, ४१ । 

५६, बही, ३-११-२९ और आगे | 

७७, भह्दामांरत, (पूना सं० ), !। १२१, ६। 


डे 
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बतलाया गया है।५८ हम भागे बतएंगे दि दक्षिणपूर्ष एशिया में द्रोण एवं अगस्त्य की 
परम्पराओं में किस प्रकार के ताल मेल किए गए हैं ।५९ वरुण-पुत्र अयस्त्य ने ससुद्र में छिपे 
हुए कालेय असुरों की खोज के लिए ६० ससुद्रपान किया। कालेय वृत्र के समर्थक थे, जो 
धरुण का शत्रु था। बदुण पुत्र अगस्त्य ने इनको पराजित किया था।६१ बातापि को भी 
प्रहछाद के गोत्र का बतलाणा गया है |६९ अगस्त्य एवं छोपामुद्रा का विवाह बह्विवाह का 
एक भन्यतम प्रमाण है। वस्तुतः विदर्भ ( आधुनिक बरार ) को राजकुमारी छोपाम॒द्रा६३ 
का अगस्त्य से विषाह, अगस्त्य के दक्षिणी भारत में जाने एवं भा संस्कृति के प्रचार करने 
से धनिष्ट रूप से संबंधित है। मद्गाकाव्य में बिन्ध्य के पार जाने का भी उत्लेख किया 
गया है ।६४ 

इन प्रमुख प्रन्यों के अतिरिक्त सो अगस्त्य कथा का प्रवाद अनवरत रूप से पूर्व 
एवं उत्तर्मध्यकाल में चलता रद्दा। बह्य पुराण६४ (९००-१००० हैं०) कृम्ब 
रामायण६५. ( तमिल भाषा में १०००-१२०० ई० ), योगवासिष्ठ:६ (४०० या 
११००-१२०० ईं० (१) ) आनन्द रामायण६७, दिवपुराण६८ ( १३००-१४०० ई० ) 


७५८, मद्यामारत, १-१३९, ९ और भागे, (पूना सं०) ५९ आगे ० पर देस्तिए । 

६०, महाभारत []] १०३, १-३ ( पूना सं० ) 

६१, वही, ( पूना सं० ) 7। १०३, ११-१४। 

६२ महामारत ( पूना स॑० ) |॥! ९७-२६ “प्रदुलादिरिव वातापिगस्त्येन विनाशितः 
किन्तु महाभारत की कुछ पाण्डुलिपियों यथा 94+ ल्‍०५० 00 २ और (रथ में वातापि को 
प्रहलावि? और 7'], 04 ये 'प्रदूलादि/ कष्दा गया है। 5, में प्रहछादिः पाठ है। 

६३, पही, है| ९५-७; ॥॥ ९३-२-१२ ( पूना ) 

६४, पी १०२-११-१३ (पूना सं० ) ६५, ब्रह्म पुराण, अध्याय ८४। 

६५, कम्ब रामायण ३-३ इसमें अयस्त्य को मधुर तमिछ भाषा का प्रवर्तक माना गया है। 

६६, योगवासिष्ठ में अगस्य सुतीए्रण की शिक्षा के लिए वात्मीकि-भरिध्नेमि संधाद 
दुहदराते हैं। 

६७, आनन्द रामायण, १, १०, ९१५-२१९ अगस्त्य शुक नामक ब्ाह्मण के यहां 
गए जहां उसने उन्हें मांस खिलाया था। 


६८, शिवपुराण ( वेंकटेश्वर प्रेत ) ३ ५३/-५५; इसमें अयस्त ने राम को रावण फी 
हश्या करने के छिए शिव की शरण लेने तथा उनकी उपासना करने को कहा है । 


अग॑स्स्थ-कथा एवं अगस्ल्योपासना २३७ 


उन्मत्त राघव६९ ( १४०० ई० ), सरलादास कृत उड़िया महाभारत७० ( १४००-१७०० हैं० ) 
कृतिवास रामायण>१ (१४००-१५०० ) हनुमत्संहिताऊर ( १५००-१६०० हैं० ) तथा 
तोखे रामायणम७३ ( १५००-१६०० ६० ) में अगस्त्य के कथा के विविध, विक्षत, उपबृहित 
एवं परिषतित खब्प प्राप्त होते हैं। स्पष्टतः इन ग्रन्थों में अगस्त्य की प्राचीन एवं मूछ परम्परा 
विशेषतः विन्ध्य के पार जाने, समुद्र श्ञोषण, लोपामुद्रा से विवाद्द तथा काल्य दानवों की 
कथायें अपने क्रमिक रूप से नहीं मिलती हैं। इसके विपरीत प्रायः उक्त सभी . ग्रन्थों में अगस्त्य 
या उनके आश्रम को अनिवायंतः दक्षिणमारत में स्थित बतलछाया गया है। राम अपने बनवास 
में दक्षिण में उनते मिले, उनके आश्रम पर गए तथा उनसे शह्त्रासत्र की प्राप्ति भी की। 
अनिवार्यतः इन मध्ययुगीन भन्थों में अगस्य की कहानी राम-कथा के साथ घुछ मिल कर केवल 
अपने अश्मीभूत स्वह्प में मिलती है। इन प्रन्थों में वस्तुतः अगस्त्य परम्परा निष्माण हों. 
गयी है, केबल उसकी एक क्षीण स्मृति प्रंथकारों के मस्तिष्क में दृष्टिगत होती है, जिसका 
उपयोग रामकथा को भागे बढ़ामे के लिए सुविधानुसार किया गया है । 

भारतोय वाह्टमय में अगस्त्य को दो प्रधान उपलब्धियां बतलाई गई हैं.--प्रथम विन्ध्य 
के दक्षिण में आये सभ्यता एवं संस्कृति का प्रसार और दूसरा संभवतः इस उद्देश्य को पूणेत्व 
प्रदान करने के परचात्‌ समुद्र के पार स्थित द्वीपों एवं देशों में आर्य सभ्यता का प्रसार। 
अगस्त्य की अथम उपलब्धि से संबंधित साक्ष्य अमुश्नुतियों एवं देवाख्यानों ( )(ए४8 ) 
के रूप में भारतीय वाब्मय में बिखरे पड़े हैं। इन आख्यानों में अगस्त्य के इस ऐतिहासिक 
कार्य की मछक मिलती है। द्वात्टशमान ने उन्हें बिन्ध्य के दक्षिण में जानेवाला प्रथम भाये 


६९. उन्मत्त राधव (ले० भाष्कः भट॒ट ) निर्णसागर प्रेस, १५२५। इसमें अगस्त्य 
की सहायता से सीता की खोज करने की बात का .उल्लेख है । 

७०, सरलादास छत उड़िया मद्दाभारत, फटक १९५२, में अगस्त्य ने विलंका के राजा 
को रामकद्दानी सुनाने थी। 

७१, कृत्तिवास रामायण (बंगछा ) ७, २ में इन्द्रजत को मारने के लिए भगस्त्य 
राम का संवाद हुआ है । 

७२, हलुमत्संहिता या मदहारासोत्सन, लखनऊ १९०४ में दनुमान-अगस्त्य संवाद के 
रूप में सरयू तट पर राम की रामछोला का वर्णन किया गया है। 

७३, तीसरे रामायण ( कन्न॒ढ़ ) ६-५१ में अगस्त्व ने राम को प्रिमूति नामक बाण 
दिया था और रामने उसी बाण से रावण को मारा । 
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विजेता माना है ।७८ उनकी दूसरी उपलब्धि विषयक प्रमाण दृक्षिण-पूर्व-एशिया से प्राप्त कई 
अभिद्तेस्षों में प्राप्त दोते हैं। वहां पर अगस्त्य के इन कार्यों की एक धूमिल एवं क्षीप रेखा 
* इनकी जीबन्त स्मृति में सुरक्षित है। दक्षिण पूष एशिया में उनके कार्य का एक रुचिर संस्मरण 
उनको पूजा में सुरक्षित है। मद्दषि अगस्त्य की प्रतिष्ठा एक देवना के रूप में दक्षिण पूर्व 
एशिया के द्वीपों में की गई और उनकी पूजा के निमित्त देवालय स्थापित किए गए। अगस्त्य 
विषयक अनुश्रतियों में निश्चय ही सुद्र-अतीत में दक्षिण एवं दक्षिण-पू की ओर आये संस्कृति 
के सुदूर देशों में प्रवेश, प्रचार एवं प्रसार की एक विस्ठृत गूंज प्रतिष्यनित होती है। इस 
परिप्रेक्ष्य में अगरत्य ऋषि से संबंधित परंपराओं की एक ऐतिदासिर व्याख्या सम्भव श्रतीत होती 
है। यहां पर हमारा उद्देश्य अगस्त्य परक अनुश्रुतियों की मारत के सन्दभे में एक ऐतिहासिक 
विवेचना प्रस्तुत करने का है। साथ ही हम अगस्त्य के उस खरूप का भी विवेचन करेंगे 
जो उनको दक्षिण पूर्व एशिया में देवत्व प्रदान करने के लिए मूल रूप से उत्तरदायी कद्दा जा 
सकता है। अगस्त्य परक परम्पराओं में उनको भारत में ऋषित्व से दक्षिण पूर्व एशिया में 
देवत्व प्रदान करने तक की एक लम्बी कद्दानी है, जिसमें सुदूर अतीत में आये संस्कृति के 
प्रसार की धुंघछी समति अभी तक संजोयी हुईं है। निश्चय ही यदि हम दक्षिण पूर्ष एशिया 
में प्रचलित अगस्त्यउपासना का भारत, विशेषतः दक्षिण भारत के परिप्रेक्ष्य में अध्ययन करें 
तब हमें अपने इतिहास के एक ऐसे विस्मृत पृष्ठ का पता चलता है, जिस पर समय एवं भतीत 
की परते चढ़ चुकी हैं। किन्तु जेंसे जेसे हम अगस्त्य परम्पराओं के विकास का क्रमिक अध्ययन 
करते हैं, वेसे वेसे इतिद्वास की परते' खुलती जाती हैं । 

भारत में अगस्त्य केवल एक ऋषि के रूप में मान्यता एवं लोकप्रियता प्राप्त कर सके, बह 
भी एक ऐसे क्रषि के रूप में, जो पौराणिक रूप से कुम्म से उत्पन्न होने के कारण 
कुम्मज' कहे गए, किन्तु बस्तुतः जो ऋग्वेद में मन्त्रों एवं सूक्तों के प्रणता थे ।७५ उन्होंने 
गाहंस्थ्य एवं तपश्चर्या दोनों ही धर्मों को अपने व्यक्तित्व में पूणतः समाहित कर रखा था। 
अतएवं केवल उनके पौराणिक प्रसव को छोड़कर निश्चय ही उनके व्यक्तित्व एवं कृतित में 
रेतिहासिकता परिलृक्षित होती है ।७६ यह पूर्णतः एक दूसरी बस्तु है कि वह एक ऐतिहासिक 
व्यक्ति न होकर ऐतिहासिक क्रषि थे । 


उड़, जेड० डी० एम०-जी, १८८०, साग ३४ ४० ५९६ | 
७५. ऋा्वेद, बेदिक इण्डेक्स । 
७६, द्‌ बैदिक एंज, ( के० एम० मुझी द्वारा सम्पादित ) पृ० २८८। 
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भारत को समन्वित संस्कृति के उत्कृष्ट काव्य महाभारत में अगस्त्य परम्परा का और अधिक 
विकसित खरूप देखने को मिलता है। इन कथाओं में अगस्त्य का दक्षिण-मारत से सम्बन्ध 
और अधिक निखरा हुआ प्रतीत दोता है। मद्दामारत में अगस्त्य कथा के विश्लेषण से हमें 
उसके तीन विशिष्ट पक्ष दिखलायी पड़ते हैं :-- 

१, विद््भ ( आधुनिक बरार ) की राजकुमारी लोपामुद्रा के साथ अगस्त्य का विवाद । 
छोपामुद्रा द्वारा अधिकाधिक अलंकारों एवं ऐज्लरथपरक प्रसाधनों की मांग जिसकी पूर्ति के लिए 
अगस्त्य की मनिमति के देत्य राजा इल्बछ से याचना ।७७ 

२, समुद्र में छिपे हुए देवताओं के शत्रुओं के विनाश के लिए अगस्त्य द्वारा समुद्र का 
जल पिया जाना ।७८ 

३, किसी अज्ञात उद्देश्य की पूर्ति के लिए अगस्त्य का दक्षिण भारत में जाना और 
विन्ध्य पवेत को अपने छौटने के समय तक न बढ़ने का आदेश देना ।७९ 

उक्त विश्लेषण के प्रथम एवं तुतीय सन्दर्भ से यद्द स्पष्टलः ज्ञात द्ोता है कि अगस्त्य ने न 
केबल दक्षिण भारत की यात्रा की वरन्‌ वहां विदर्भ की राजकुमारी से अन्तर्जातीय विवाह भी 
किया ।८० यह उल्लेखनीय है कि दक्षिण भारत अगस्त्य का कार्यक्षेत्र था, जन्मस्थान नहीं ! 
इसी से दक्षिण भारत में अगस्त्य से संबंधित अनेक स्थानों की उपस्थिति का रहस्य समम्त में 
भाता है ८१ आाय॑े एवं भार्येतर वंशों के मध्य रक्त सम्मिश्रण की यह श्रक्रिया भारत फी 


समन्वित संस्कृति का प्रसार इस प्रकार एक ओर तो शान्तिपूर्ण उपायों के माध्यम से और दूसरा 
विजय की अपेक्षा जातीय सम्मिश्रण से अधिक्र हुआ ।८९  हछोपामुद्रा की भआा्िक 





७७, भद्दामारत (पूना से ) ॥, ९५, ता ९४; ता ९६; या ९७ ६ ४ 
“ल्वलो नाम देतेय आसीत्कौखरेदनः। मणिमत्याँ पुरि पुरा वातापिस्तस्य चानुजः । 

७८, वही ( पूना स॑० ), ।॥ १०३, १-१४। 

७९. वही ( पूना स॑० ) 7, १०२; १३। 

४८०, देखिए प्ृू० स॑० ३। 

८१, जेड० डी० एम० जी० १८८०, भाग ३४, 9० ५८९-५९६ पर एडोल्फ हात्टश- 
मान का शोध पत्र 'डेर द्वीलिगे अगस्त्य नाख डेन एरजाइलंगेन डेस महाभारत'। इस 
निबंध के अपेक्षित अंज्ों के माषान्तर के लिए लेखक डा० एम० एन० दासमुप्त भूतपूर्व प्राष्यापक 
रूसी भाषा, प्रयाग विश्वविद्यालय का ऋणों है । 

८२, द्‌ वैदिक एज, के० एम० मुशी द्वारा सम्पादित ए० ३१५ ; महामारत के टीकाकार 
नीछकंप्ठ ने इसे क्षत्रिय एवं ब्राह्मण जाति के मध्य का विवाह माना है। 


३४० विश्वमारती पत्रिका 


भाषश्यकताओं की पूर्ति के लिए, भार्य राजाओं द्वारा पूंणंतः निराश किए जाने पर अगर्त्य 
मनिमति के दैत्ययाज हत्वल के पास गए। इल्वल ने छद्म से भातिथ्य-सत्कार के बहाने 
ब्रह्मर्षि अयस्त्य की हत्या के लिए अपने भाई वातापि फा मांस खिलाया। वातापि को जब 
इत्यछ ने अगस्त्य का पेट चीरते हुए निकलने को कहा तब बातापि उनके उदर से नहीं निकल 
पाया। बातापि को भगरत्य ने पूर्णतः पचा लिया था ।८३ वातापि के अगस्त्य द्वारा पाचन 
की इस कथा में दक्षिण भारत की सभ्यता को दजम करने की घटना की एक जीवन्त स्टति 
शेष रह गयी है। इस सन्दभ में यह उल्लेखनीय है कि परिचिमी दकन में वातापि नामक 
एक नगर सुरक्षित था, जिसे आजकल '“बादामी' कहते हैं और जो प्रारम्मिक चालक्यों की 
राजधानी थी। सम्मव दे वातापि को हजम करने की कहानी में दक्षिण भारत से अग्रस्त्य 
का प्रथम सास्क्ृतिक संबंध व्यंजित होता दो 

दक्षिण भारत के संबंध में भग्रत्य की एक अन्य कथा भी महामारत में है। अगस्त्य 
किसी उद्देह्य की पूर्ति के लिए दक्षिण की ओर गए और उन्होंने वर्धमान विन्ध्य पर्वत से 
अपने जाने के लिए मार्ग देने की याचना की थी। साथ द्वी उन्होंने इससे उस समय तक 
भुके रहने की श्रार्थना की जब तक वह वापस न लौट जाते। अगस्त्य नहीं लौट सके ८४ 
हस कहानी से भी अगस्त्य की दक्षिण में विन्ध्य पार की यात्रा का एक पौराणिक खरूप 
देखने को मिलता है । 

रामायण ८५ और महामारत दोनों में हो अगस्त्य की दक्षिण भारत की यात्रा के संस्मरण 
दृष्टियत होते हैं। दोनों में ही अगस््य आश्रम की चर्चा की गई है। रास ने लक्ष्मण को 
अगस्त्याश्रम फा परिचय दिया था और महाभारत में लोमश ने युधिष्ठिर को अगस्त्याश्रम८६ 
के प्रति संकेत दिया था। रामायण में ( बाद की पाण्डुलिपियों में ) अगस्त्य से सम्बन्धित 





८३, रामायण, भरण्य, ११, ५०७ ५६। 

८४, मद्ामारत, ( पूना सं० » !! १०२, १३, तु० की० अश्यापि दक्षिणाई शाह्ारुणिने 
निबतंते । 

८५. रामायण, अरण्य काण्ड ११, ५५-५६, इत्वल की कथा । 

८६, महामारत, २ %% २९% तथा ३-१०३। प्रथम उल्लेख में अगस्त्याशम उस 
स्थान को कद्दा गया है जहां पर अगस्त्य के पुत्र 'दद्दस्‍्यु के कारण उनके पितरों को रुदू लौक 
प्राप्त हुए थें। बाद वाले सन्दर्भ में अगस्त्य के आवास आश्रम का बोघ ड्ोता है। तु० की, 
मागबतपुराण, ११-%५। हे 


अगस्त्य-कृथा एवं अगस्त्योपासना २४१ 


एक भन्‍्य कहानी पढ़ने को मिलती है। अगस्त्य ने दण्डकारण्य का भू-संशोधन करके आवास 
के गोग्य बनाया था। भससुरों के ऊपर अगस्त्य की विजय के फलखरूप ही दण्डकारष्य आया 
के सल्चिवेश८७ के रूप में बन सका। सागंव द्वारा अभमिक्षत होने के कारण विन्ध्य और 
सुदूर दकन के मध्यवर्तों एक हजार योजत का क्षेत्र आवास योग्य नहीं रह गया था। अगस्त्य 
ने क्या आदि के माध्यम से उसे आवास योग्य बनाया था। यद्यपि रामायण की यह कह्ाना 
स्पष्टठः बाद की है, किन्तु दक्षिण में यह न केवछ आर्य संस्कृति के प्रवेश वरन्‌ आयो' के भावारों 
के प्रति भी संकेत फरती है । 

दक्षिण भारत में अगस्त्य विषयक इन पौराणिक य्याथाओं की पुष्टि वहां पर उनके आश्रय्ों 
के रुम में प्रतिष्ठत अनेक स्थानों से होती है। वेसे तो अगस्त से संबंधित अनेक आश्रम 
हिमालय से कन्याकुमारी तक प्राप्त होते हैँ,८८ किन्तु पश्चिमी घाट के मलयकूट पर स्थित 
भगसत्याश्रम सर्वाधिक विश्वुत है। महाभारत में अगस्त्य तीथे को दक्षिण समुद्र के निकट 
बतलाया गया है८९ अगस्त्य तीथ का उत्लेख भी मद्यामारत में हुआ है, जिसका प्रत्यमिशान 
मत्रास राज्य के तिन्‍्नेवली बिले में स्थित अयस्त्य कूट से किया गया है।९० एक अन्य 
अगस्त्याश्रम नासिक से २४ मील दूर दृक्षिण-पू्व की ओर स्थित है।९५१ रामायण में रामचन्द 
थी क्षरभंग-सुतीक्षण के आश्रमों में गए थे। यद्यपि याकरोबी इन आंझों को अक्षिप्त मानते हैं ।९२ 
प्रायः मध्यकाछीन साहित्य में अगस्त्य के आश्रमों का उत्छेख हुआ है ।९२ वस्तुतः भगस्त्य 
पिफ्यक ये पौराणिक आख्यान अगस्त्य के ऐतिहासिक अभर्तित्व पर भाषत प्रतीत होते हैं। 
अगस्त्य दक्षिण सारत में भाय॑ संस्कृति के श्रथम प्रतिनिधि थे। थातापि को हजम एवं विदभे 
राजकुमारी से विवाद, दक्षिणी संस्कृतियों के अंगीकरण और आये के साथ जातीय सम्मिश्रथ 
(१4८08| ॥#60775ए7८ ) दो प्रक्रियायें थीं जिनका आश्रय भगरत्य ने लिया था। 
काछान्तर में भगस्त्य के इस ऐतिहासिक व्यक्तित्व के ऊपर आर्यान को परत चढ़ यई। फलतः 


८७, रामायण, ठत्तरकाण्ड, सर्ग ७९-८१ । 

८८, तु० की० ; आं० भं० ओ० रि० इ० भाग >7त १९६१, प्ू० ३०। 

८९, महाभारत, ( बम्बई . सं० ) १-१२५-३, ३-८२-४४ और ३-८८-१३ अगस्त्य 
झरोवर का उल्लेख करते हैं, जो प्रायः भगर्त्य तीर्थ ही है । 

९०, वही। 

९१, वही, ३-4७-२० ; २-९६-१। 

९२, याफोबी, डास रामायण, प््‌० । 

९३, देखिए पू० ५९, पीढ़े ॥ 


४२ विभ्वमारती पत्रिका 


अगस्त्य का लोकनायक ( [3८70 ) वाछा रूप विश्मृत करके उनको एक क्षि ( /08$06 ) 
के रूप में प्रतिष्ठित किया गया। अगस्त्य इस प्रक्रिया के अनंतर ऋषि, शुरु एवं तपखिन 
बने । वस्तुतः यद्यपि अतीव चेष्टा के बाद भी वे केवल ऋषि या तपस्वी मात्र न रद्द सके। 
उनमें गाईसथ्य जीवन एवं लौकिक काये व्यापारों का एक अपूर्व मिश्रण देखने को मिलता है । 
भावियुगीन तमिल वाडमय संगम साहित्य में न तो हमें अगस्त्य और न उनके कार्यों का 
ही वर्णन प्राप्त होता है। केवछ एक स्थान पर उन्हें 'पोडिपिल का सन्‍्त' कहा गया है। 
पोडिपिल पश्चिमी घाट का दृक्षिणतम भाग है. जिसे ठालेमी (१७५ ई०) ने बेदिगो (82720) 
कहा है ।९४ पोडिपिल के सन्‍त का भ्रयोग (:४70[90$ तारे के लिए किया गया है। 
आठवीं नवीं शताब्दी के एक ग्रन्थ “इरेयूयनार अगयोरुड़ पुरे! में अगस्त्य को 'अगठिटयम' नामक 
तमिल व्याकरण का रचयिता बताया गया है। इन सब साक्ष्यों के परिप्रेष्य में अगस्त्य का 
दक्षिण भारत से सम्बन्ध स्पष्ट रूप से व्यक्त द्वोता है। दक्षिण भारत जाने के लिए विम्ध्य 
के अवरोध का सर्वप्रथम अगस्त्य ने अतिक्रमण किया। रामायण एवं बौद्ध साहित्य के साथ्यों 
के आधार पर यदद निश्चयात्मक रूप से कह्दा जा सकता है कि विन्ध्य मेखला को भेद्‌ कर आये 
छोग दक्षिण भारत को गए।९० 
जैसा कि हमने पहले कहा है, अगस्त्य को एक तीसरी महत्वपूर्ण उपलब्धि समुद्रजल का 
पिया जाना थी। उनकी इस उपलब्धि के मूल में संभवतः उनकी संघातपूर्ण समुद्री यात्राओं 
की स्मृति थी। छाक्षणिक रूप से उनका ममुद्रजल का पीना संस्कृतियोँ के दिस्थापन में 
( 290४४ ० (एॉ४एा८४ 30 79८०७८०॥ ) एक अनिवायं कदम था। दक्तिणपूर्व 
एशिया के द्रस्थ देशों में भारतीय आये (१) संस्कृति के प्रसार के छिए समुद्र अधिक थफिम 
न रद सका। वह एक प्रभावशाली अवरोध न बन सका। प्रशान्त और गदरे समुद्र सम्भवतः 
अगस्त्य को अनन्त समुद्र यात्राओं के कारण द्वैपान्तर में भारतीयों के सन्तरण के लिए सुगम्य 
हो गए। छाक्षणिक रूप से समुद्र-शोषण-क्रिया कौ कहानी द्वीपान्तर की यात्रा के लिए 
समुद्र के अवरोध के नाश की स्मृति सुरक्षित बनाए हुए है। यह कट्दानी केवल अपने छाक्षणिक 


९४, प्तोलेमी (टालेम ) जिभोप्रेफिका ४]१-२२ इसके अनुसार बेद्िगो १२३“ 
से १३० और जिसकी परिचमी सीमा २१ देशान्तर तथा पूर्वी २०“ देशान्तर पर है। 
तु० की०, ढा० रं० चं० मजूमदार 'बलासिकल एकाउन्टस आव इण्डिया, प० ३९९। तु० 
श्री बी० सी० छा०, हिस्दो० जोप्रफी भाव हृण्डिया, प्‌ृ० २३। 


९५, बौद्ध साहिल में इस सन्दर्भ में बावरी की कथा उत्झेखनीय है। 


अगस्त्य-कथा पफय॑ अगस्त्थोपासना १४३ 


अन्तःसाक्ष्य के आधार पर दी नहीं वरन्‌ अगस्त्य और उनके भावास के आधार पर भां दक्षिण 
पूरे एशियाई द्वीपों एवं इण्डोचीन में भारतोय संस्कृति के असार का एक विस्मृत इतिहास छिपाए 
हुएहै। इस कहानी के अवशुण्ठन में एक अतीब शुश्र ऐतिहासिक तथ्य किसी छजाछ सौंदये 
की भांति छियरा हुआ है, जिन्हें सम्यक इतिहास बोध है, उन्हें इसकी एक झलक मिछ जाती 
है। हमें ज्ञात है कि अगस्त्य विन्ध्य पार करके दक्षिण भारत गए और साथ ही उन्हनि 
विन्ध्य को अपने लौटने के समय तक न बढ़ने का भादेश दिया था। उनकी इस यात्रा का 
उद्देश्य अज्ञात था और वह वहां से छौट भी न सके। दक्षिण भारत की उनकी यात्रा का 
चाहे जो भी अव्यक्त उद्दश्य रद्दा हो किन्तु कथा एवं घठना-क्रम को देखने से यह भामासित 
होता है कि उनका मुख्य लक्ष्य दक्षिण भारत न होकर समुद्र एवं समुद्रान्तर के द्वीप थे। हमारे 
इस विचार की पुष्टि उपयुक्त कथाओं के अन्तरंग साक्ष्य से होती है। अगस्त्य दक्षिण भारत 
से नहीं छौट सके यह एक तथ्य है किन्तु उनके न छौटने का क्या कारण था इस विषय पर 
महासारत तथा सम्पूण भारतीय बाठमय मौन है। दक्षिण भारत से अगस्त्य छौटते भी केसे १ 
थद् तो वहां से भी समुद्रान्तर द्वीपीं की ओर चले गए थे। समुद्र में कालेयक दानवों का बध 
और समुद्र को सोख लिया जाना इसके प्रमाण हैं। इन दोनों कायों का सम्पादन शुक्षर 
श्रम एवं समयसाध्य था। निरचय ही इनको सुचारु रूप से करने में प्रचुर समय छगा होगा 
संभवतः इतना अधिक कि उनको पुनः छौटने का अवसर न मिल सका हो। उनका सम्पूर्ण 
जीवन-काल कालान्तर में कालेयक दानवों के वध एवं द्वीपांतर में भारतोय संक्कति के प्रसार 
के लिए उत्समे कर दिया गया। इस निरूपण से अगस्त्य के दक्षिण से न छोटने 
एवं विन्ध्य के अमी तक उनके ग्रह्मावर्तन को प्रतीक्षा में भुके रदने फा रहस्य समक्त में 
भाता है। 

इस तथ्य की एक ऐतिद्वासिक एवं पुरातात्विक पुष्टि हमें दक्षिण-पूर्व एशिया से ठपछन्ध 
अगस्त्य की पूजा प्रतिमाओं एवं अमिल्ेखों में उनके उल्लेखों से प्राप्त होती है, जिसका विवरण 
इस आगे देंगे। भारत में अगस्त्य के दक्षिण पूर्वी एशिया की ओर जाने की केवल एक क्षीण 
ह्ट्घति उनके द्वारा समुद्र शोषण एवं उनके न छौटने की कद्टानियों में शेष रह गई। सम्भव 
है संचार के समुचित साधनों के अभाव में सुदूर पूवे एशिया में उनके कार्यों, की सम्यूक जानकारी 
भी भारतीयों को न मिल सकी हो। भारत में निश्चय ही इन कार्यों की एक स्थति शेष 
रह गई जबकि दक्षिण पूर्व में हन कायों को गुरुता और महत्व समम कर, इस काये को एक 
काये समक कर उनको देघत्व श्रदान किया गया। भारतीयों की भपेक्षा सुदूर पूर्षे के 


है 


श्ड४ पिश्यमारती प्चिका 


मिवासियों के लिए इस कार्य का अधिक महत्व था। यह तथ्य वहां पर अगस्त्प के देवत्व 
के रहस्य को सुलसाता है।९६ 

इसके पूर्व कि हम दक्षिण-पूर्वे एशिया से उपलब्ध अगस्त्य निष्यक साक्ष्यों छा ऐतिहासिक 
विवेचन प्रस्तुत करे, काठेयक दानभों के विषय में कुछ कहना अप्रासंगिक न होगा। अगस्त्य 
का समुद्रपान महाभारत के साक्ष्य के अनुसार 'लोकभावना' से किया गया एफ छार्ये था।९७ 
देषताओं के परम हशात्रु कालेयक देवताओं का नाश करने भौर देवताओं द्वारा उनका प्रतिकार 
किए जाने के लिए भगत्त्य ने समुद्र का जल पिया था। समुद्र में छिपे हुए कालेयक दानग 
कौन थे? उनके बघ के मूछ में कोन सी छोकभाषना थी ये कुछ पिचारणीय प्रश्न हैं। 
ढांकेयक दानव देषताओं के शत्रु थे। फालेयक दानव प्रहलाद गोत्र के थे ।९८ भगरय 
बतण के पुत्र थे। पृत्र जलों का सहज हात्रु था तथा ये दानव उसके बंशण। 
अतः वरुण ने अन्न पुत्रों के उन्मूलन के लिए धतत प्रयल करके उनको पराजित 
किया ।९९ देवताओं ने उनके बध के लिए ही अगस्त्य से समुद्र शोषण की 
प्राथेना की थी ।१०० कालेयक दिन में समुद्र में छिपे रहते और रात्रि में अपनी स्वामालिक 
निशाचर बृत्ति से ऋषियों एवं देवताओं को संत्रस्त करते थे।१०१ थे काछेय दानव अपनी 
समृद्धि के छिए भी विश्रुत थे क्योंकि महामारत में इन्हें खणमाऊा कुण्डल एवं अंगव्‌ धारण 
किए हुए बतलछाया गया है १०२ कफालेय दानवों के हस खरूप से ऐसा प्रतीत होता है कि 
उनकी पृत्ति निशायरी थी और वे घन सम्पन्न सी थे। यहां एक अतीब साधारण ढत्पना 


९६६, भारतीय वाडमय में अगस्त्य की उपासना के विषय में खल्प प्रमाण प्राप्त होते 
हैं। केवछ एक परवर्ती प्रन्थ मत्स्य पुराण में, जिसकी तिथि २०० हैं० पू० सै २०० है० 
पू० के मध्य मानी जाती है, अगस्त्य की उपासना का उत्लेख फलश्रुति वाते क्षशों में किया 
गया है। मत्स्य पुराण, ६१-४४-४५ सें कहा गया है कि जो अगर्तय को पूजा करता है वह 
सातों लोक का अधिपति बनता है। 
९६७, महाभारत ( पूना स॑० ) ता १०२-१८ और ता १०३, २; था १०३, 
१५ हापकिस, एपिक माइथोलोजी ए० १२१, १८५। 
९८, महाभारत ( पूता सं० ) ॥] ९७, २६।॥ 
९९. महाभारत ( पूता सं० ) ता ९९, १-२। 
१००, बहो, (पूता सं) 7॥ १०१, ११; व १००, १-२४। 
१०१९, बढ़ी, !!! १००-२ |]] १०१, ९, ( पूना सं० ) 
१०२, बही, पूता सं० 77] १०३, ११। 


अंगस्त्य-कथा पम॑ अगस्त्यीपासनां रै४५ 


की जा सकती है कि सम्मभतः ये कालेय दानव भारतीय समुद्र यात्रा और समुद्री भावागमन 
के दषस्‌ काक् में प्रभावशाली जलवृध्युभों के रूप में कार्य करते रहे होंगे। उनकी इस वृत्ति 
से प्रायः सभी समुद्र यात्री उत्पीड़ित थे और संसवतः उनका दमन करने के लिए अयस्थ के. 
भ्रहयोग से ( अथवा नेतृत्व में 2) एक खुसंगरठित प्रयत्न किया गया। उनकी समृद्धि के मूछ 
में मी उनकी दत्यु ृत्ति भी। निरचय ही इन कालेय जल-दस्युओं का उन्मूलन या दमन 
छोक द्त में किया गया था और इसका एक प्रामाणिक साक्ष्य मद्ामारत में प्राप्त होता 
है,१०३ जहां पर अगस्य द्वारा उनके नाश का कार्य छोकभावना से किया गया कार्य कहां 
गया है। 

उपयुक्त पिधरण से यह स्पश्लः परिलक्षित होता है कि अगस्त्थ प्रथमतः विन्ध्य पार कर 
किसी अह्लात उद्देश्य से दक्षिण भारत गए और फिर बहां से भी वे सुदूर पूर्व की भोर 
समुद्र यात्रा करते हुए गए । समुद्री संचरण के ही समय उन्होंने कालेय जलदस्युओं का दमन करने 
में सहयोग दिया । 

भारतीय वाडमय में अगस्तय का व्यक्तिव कुछ धूमिल सा दिखाई देता है किन्दु दृक्षिण- 
पूरे एशिया में उनका व्यक्तित्व भपेक्षाकुत अधिक निस्तरा हुआ और प्रखर है। यद्यपि निश्चित 
रूप से यह कद सकना अत्यन्त कठिन है कि किन परिस्थितियों में कहां पर अगस्त को देवत्य 
प्रदान किया गया, किन्तु इतना सुनिश्यित तथ्य है फि वहां उनके महत्व के विषय में उनमें 
किसी भी प्रकार ऊद्ापोह नहीं था ! 

दक्षिण पूरे एशिया से प्राप्त अगस्य बिष्यक पदला भभिलेशीय साक्ष्य मध्य जावा से प्राप्त 
जंगल अभिलेख है। इस अमिलेख पर ६५४ शक संवत्‌ ( ७३२ ६० ) तिथि अंकित है भौर 
वहां से प्राप्त होनेवाला सबसे पहला तिथियुक्त संसक्त अभिलेख है। भगस्त्य के विषय में इस 
अभिलेख में एक परोक्ष उल्लेख प्राप्त होता है। इस अभिलेख में राजा संजय की भाज्ञा ऐे 
शक्त संवत्‌ ६५४ में एक शिवलिंग की प्राण-प्रतिष्ठा का वणन प्राप्त होता है। इस अभिलेख 
में कुजर-कुज के एक मन्दिर को जावा के प्रस्तावित मन्दिर का एक नमूना बताया गया है। 
चँगल अभिलेख में निम्नलिखित पाठ द्रव्य है-- 


“छीसकुंछू कुंण देशनिद्दि (तंव ) क्षादिशिवाइत॑, 
-  स्थानन्दिव्यत्म शिवाय जगपषरूा (स्मो ) स्तु यत्रादूभुतम्‌ (४? 


१०३, देखिए पिछले पृष्ठ पर । 


२४६ पिश्वमारती पत्रिका 


टक्त उद्धरण में कुजर कुंज के समीकरण एवं महत्व के विषय में विद्वानों में मतमेद है। 
हरितंश पुराण के अजुसार कुंजर वह पहाड़ी है जहाँ पर अगस्त्य ऋषि का आश्रम स्थित था। 
झम्मवतः यह दक्षिण सारत में था । 

धृहत्स॑दिता में जगसत्य के आश्रम कुंजर का उत्लेख है, जो कच्छ एवं ताम्नपणि के मध्य 
स्थित था। छच पुरातत्व वेत्ता क्रोम के मतानुसार यह त्रावणकोर और तिन्नेष्ली की सीमाओं 
पर स्थित था। 

जिस प्रफार कुजर कुज के समीकरण में उसी प्रकार इसके महत्व के विषय में भी गहन 
मतान्तर हैं। क्रोम ने इका अनुवाद इस प्रकार किया है--- 

“वहां पर शम्भु का एक विचित्र मन्द्रि है, जो छोक कत्याण के लिए था, जो कुजर कुंज 
के पवित्र देश में रहनेवाले झुछ द्वारा ले जाया गया था !”१०४ इससे यह व्यक्त होता है कि 
कुंजर कुज के निवासी थहां से मन्द्रि ले आए। क्रोम के अनुसार उक्त पंक्ति का यह अर्थ 
नहीं कि वे छोग सीधे कुंजर कुंज से मन्दिर ही ले गए वरन यद्द कि कुंजर कुल के मन्दिर 
के बहुत भनुरूप ही जावा में भी एक मन्दिर था| 

कने का विचार इससे पूर्णतः भिन्न है उनके अनुसार इस पद्मांश का अनुवाद इस प्रकार 
होगा-- 

“विश्व के मोक्ष के लिए वहां पर शिव का एक विचित्र मन्दिर था और वहां की प्रतिमा 
को कुजर कुल के पविश्र देश में रहनेवाले कुछ के लोग छाए थे ।१०५” 


हस प्रकार कने के मतानुसार कुजर कुंज के निवासी मन्दिर नहीं परन्‌ शम्भु की प्रतिमा 
ही वहां से जावा ले गए थे । 


१०४, क्रोम ने निम्न अनुवाद प्रस्तुत किया है--- 


गुहार १३5 2 743टप0प75 टा76 0 847 07 (८ एछंि6 
रण ऐ$ ज079, 38 77 फटाट, 90प8॥70 076४ फएए 6 विशाए 8ठएंल्त 
6 06 76३४६व [00 ० प्फ्ंक्षानैदप0]2.77 


१०५, कने वी० जी० ५० ११७-१२८। उनका अजुबाद हस श्रफार है-- 

न्गुगलाल तऋ१8 8 प्रा[इटपॉ०णड 5॥#96 6 804 पात॑तर (0 पट 
$भैर2ध09 एप उऋण्ऐव बाते फ0प्९0 076 ( 76 ॥743288 ? ) फैए 
पल गिधाीए इलालते । ९ पर0ए ब्राते छा एुपए|शा-ेंट एहु]॥ 


अंगेस्स्थ-कंथा एवं अगस्त्योपासनां चडऊ 


हा० विजय राज चटर्जी१०६ ने उक्त पद्यांश का अनुवाद डा० एन० पी० चक्रवर्ती द्वारा 
प्रस्तावित पाठ के आधार पर किया है। उनके अनुवाद के अनुसार मन्दिर कुजर कुंज के 
निवासियों द्वारा दिया गया था। 

यद्यपि उक्त उद्धरण का सम्बन्ध मुख्य रूप से अगस्त्य से नहीं है क्योंकि उसका उद्देश्य 
जावा ( चंगछ ) में शिव प्रतिमा के मन्दिर की स्थापना का वर्णन करना है. किन्तु परोक्ष रूप 
से इसमें 'छुजर कुज' का उल्लेख है जहां पर अगस्त्य का आश्रम था। यह भा उल्लेखनीय 
तथ्य है कि कुजर कुंज के किसी कुछ ने चंगल में स्थापित किए जाने पर शिव मन्दिर या 
प्रतिमा (१) को भेजा था। इस उल्लेख से दो प्रमुख तथ्य व्यक्त होते हैं--पहला तो यह 
कि चैगल अभिलेख उत्कोर्ण किए जाने के समय तक ( आठवीं छाताब्दी ई० के तीसरे दशक 
तक ) दक्षिण पूर्व एशिया के निवासी भारत के विशेषतः कुजर कुज के कुछों से घनिष्ठ सम्पर्क 
रखते थे। दूसरे---च्‌कि यह सम्पर्क कुंजर कुजया अगध्त्य के आश्रम से था, अतएव 
यह सम्मव श्रतीत होता है कि कुजर कुज के ये कुल अगस्त्य के ही संगोत्री बंशज रहे होंगे। 
घचुकि सुदूर अतीत में अगस्त्य स्वय॑ द्क्षिण-पूव की ओर गए थे अतएवं यद्द सम्मव प्रतीत होता 
है कि वहां पर उनके वंशघरों ने अपनी मातृभूमि कुजर कुंज से अपना संबंध जीवन्त बनाये 
रखा। आठवीं शताब्दी ई० में कुजर कुज से संबंध बनाये रखने के मूल में संभवतः भगत्त्य 
की ऐतिहासिक यात्रा और उनके कुछ से सदेव सम्बन्ध बनाए रखने की प्रश्नत्ति फाये कर रही 
थी। इस तथ्य की ऐतिहासिक पुष्टि परेंग अमिलेख ८६३ ई० के अन्तरंग साक्ष्य से होती 
है। उक्त अभिलेख की अन्तिम पंक्तियों में जावा में रहनेवाले अगस्त्य के वंशधरों को आशीषचन 
कहे गए हैं और उनके लिए शुभम्‌ , शिवम्‌ की कामना व्यक्त की गई है ।१०७ 

चँंगल भमिलेख के समकक्ष ही भगरत्य से प्रत्यक्ष सम्बन्ध रखनेवाछा साक्ष्य दिनाय अभिलेख 
मध्य जावा के पूर्ठ में स्थित है। इस अभिलेख का उल्लेख सर्वप्रथम डा० अ्रण्डीजु ने एक 

१०६, डा० बी० आर० चटर्जी--इण्डिया एण्ड जावा--भाग-रे, ० ३४। इनके 
हारा प्रसावित अनुषाद इस प्रकार है। 

ब्युफ्टत८ 75 2 एणातेलापिं शातवे ॥08 €ड८टडॉ|४॥ 99०6 (. 6, 
पुष्णफ़ॉ०) णी॑ 5ए१ लावेंस्‍8 (0 ६॥6 ज़टा472 06 6 छएण70 जांतांदाी 
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१०७, “सस्याथ पुत्र पौन्राः सवन्तु तन्बेबरपदजीवाढ” । 


औैडट विश्वमारतो पत्चिका 


रिपोर्ट में किदा था ।१०८ दिनागर अमिक्रेश शक संचत्‌ ६८२ ( ५६० ई० ) में लिखा गया 
भा। इस अमिरेख में भगरत्य की पूजा, उनकी प्रतिमा, सन्द्रि एपं उसके उपास्ों की एक 
परम्परा का स्पष्ट वर्णन प्राप्त दोता है। हस अमिलेख में कई राजाओं का पेन है। थो 
विभिन्न देवताओं के उपासक थे यथा देवसिंह जो पूतिकेशर का भक्त था, क्षिम्द या ग्रणयान 
जननीय आदि । राजा गजयान ने, जो ब्ाह्यणों का दितचिन्तक एूवं अगरत्य का उपासक था 
--चअंश्यत१०९ भन्त्रियों एवं सेनानायकों के सहयोग से एक सुन्दर सद्ृपि भवन का मिर्माण 
करवाद्रा११० इस यश-प्रिय उदार चेता राजा ने वास्‍्तुकार को काले पत्थर की अगस्त्य की एफ 
विचित्न प्रतिमा बनाने का आदेश दिया था। इसके पूर्व उसके पूर्षजों के काक्त में अगस्त्य 
की प्रतिमाएं देवदार लकड़ी की बनाई जाती थीं ।११९ क्ुम्म योमि भरसत्य की इस प्रतिमा की 
स्थापना शक्त संवत्‌ ६८२>७६० ई० में की गई थी।११३ 

उक्त अभिलेख के चतुर्थ पद्यांश के पाठ एवं उसकी व्याझ्या पर सभी इतिहासकार एकपत 
नहीं हैं। उदाहरणा् बाश नामक एक जर्मन बिद्वान्‌ ने पद्म के द्वितीय पाद में प्रयुक्त 'मक्तर 








१०८, डा० ब्रण्डीजु---रिपोर्ट आब द भारलाजिकक कमीशन! १९०४, ४० ९। 
१०९, बआाश 'मौक्ते” के स्थान पर मौने” पढ़ने के पक्ष में है, जबकि चटर्जी मौक्तोः 
पाठ मानते हैं जिसका अर्थ वंशगत सन्त्रियों से है । 
११०, दिनाय अमिलेख---- 
“आननः कलश जे भगवषति भगस्त्ये, 
भक्त: द्विलातिहिलकृदू गशजयानना (भा) 
मौले: सनायकगणः समकारवत्‌ तद्‌ 
रम्यम्‌ मदर्षिभवन बलडाजिरिभ्यः। 
१११, दिनाय अभिलेख, पद्मांझ ५-- 
पूवे: छतां ठु सुरदारुमयाँ समीक्ष्य, 
फीतिप्रियः तछगत प्रतिमां मनस्‍्वी | 
आज्ञाप्प शित्पि नमरम्‌ स च दौधे दर्शी 
क्ृष्णादूभुतोपलमयी न्पतिः 'चकार ॥ 
११२, बही, परांश ६-- 
राशगरतः शताब्देनयनवसुरसे मार्गशीर्ष च भासे, 
भार्देत्यों श॒क्रपारे प्रतिपददिवसे पक्षसन्धों प्रवे। 
म्मृत्विज्मः वेदविद्‌मः यतिषर सद्दितैशस्थापकायेः समोमेः, 
कर्मशेः पुम्मस्थने सुश्ह् सतिमता स्थापिता कुम्थ योनिः ॥| 


अगस्त्व-कथा पथ॑ भ्रगस्त्थोपासना २४९ 


बन्द को अधरक्ष' से सम्बड्ू बतकाया है। उनके मतामुसार-मत्तः अगस्त्ये' का भर्थ भगरदा 
का भक्त है, सम्बन्धकारक में कुछ लोग 'सक्तः को 'मक्तो' पढ़ते हैं। ढा० चटर्जी के भहुसार 
पद्मांद के प्रारम्भ में प्रयुक्त शब्द भक्त” जिसका एक संदिर्ध पाठ 'मक्तो! भी है, प्रथम पाद 
के भविकरण कारक हिंजाति से सम्बन्धित है। इस प्रकार इसका भर्भ आाह्ाणों का भक्त है ११३ 

हा थाश द्वारा प्रस्ताक्‍िति पाठ अधिक समीचीन प्रतीत होता है क्योंकि सहषि सपने 
( देवालथ ) अनवामे का कार्य सामान्यतः किसी की निष्ठा से संबंधित है। गणयान ने यदि 


अपने भ््न्रियों एवं सैनानायकों के धम्पूण सहयोग से महषि भवन बनवाया तथ निश्चय ही 
यह उसकी अगस्त्प विषयक भक्ति का प्रतीक है। स्पष्ट है कि उसने अपने राजोचित समस्त 


प्रभाव से अगस्य के किए सवन ( देवाकय १ ) बनवाया, जिनका वह भक्त था। उक्त उद्धरण 
में 'बलद्वाजिरि” दाच्द का क्या अर्थ है स्पष्ट नहीं। परन्तु यह सम्भव प्रतीत दोता है. कि यह 
गगल्य के जाता में प्रचलित नाम “बलयिन' से सम्बन्धित हो । 

अगस्त्य की परम्परागत पूजा की और अधिक संपुष्टि उक्त अभिलेख के पाँचवे' पर्याश से 
होती है। इसमें गजयान द्वारा भयस्त्य की काछे पत्थर द्वारा नयी प्रतिमा जनबाएं जाने का 
वर्णन किया गया है। डा० चटजीं ने इसका अनुवाद इस प्रकार किया है, “दूरदर्शी, उच्च 
विचारशीक्त और कीतिपिय इस राजा ने प्रतिष्ठापित प्रतिमा, जो कि उसके पूबंजों द्वारा स्थापित 
कौ गई थी, और देवदाद की बनी हुई थी, को देखकर बास्तुकार को काछे संगमरमर की एक 
विभिन्न प्रतिमा बनाने की भाज्ञा दी जिसको बनवाया ।”११४ किन्तु इस पद्म के पाठ एवं 
अरे निरुपण में मतान्तर है। बाश “कीर्तिप्रियः तलूगत प्रतिभा मनस्‍्वी” 'पढ़ने के पक्ष में है। 
उनके भतानुदार 'तकगत' शन्द “जीणेप्राय ( ८४प४॥0|॥7& ) का भाव व्यक्त करता है। 
हा० चटर्जी के भद्वुवार 'तरूगत' का अर्थ 'स्थापना' ( 70070:000 ) या किसी पवित्र 
बर्कु जी प्रतिष्ोपगा ( 29%05]॥7८706 ) से है भर उन्होंने इसी अर्थ फो ग्रहण करके 


११३, ढडा० चटर्जी ने इस उद्धरण का अलुवाद इस प्रकार किया है-- 

ब्जुफ्न्न्‍भा 0०26 ० धा€ ए्त्रा7८ एण 05॥]शाता9, ज्ञॉए0 4३8 त८ए०७९० 
ब0त तांत 8004 ॥0 (06 एा९6 9070 ( 8शीा08095$ ) जर]0 ७48. . ...(7) 
६0 5 28287ए४ 7०7 02 टाटा (॥4]959 ) 0 0 ४6 
हाफ 095 प्रांपिंडांटा8 बाते हक्वतेटा$ ्त बाएं टबप्रशटते 72 फैणी। काट 
दाब्त्ताातरु ४50पे८ ( ६, ९, (टााछट ) 0 का 8४४8९. 


--इण्डिया एण्ड लावा, पृ० ३६ । 
११४, ढा० बी० भार० चठजी--इडिंया एंड जावा', ए० ३९। 


श्ण०ण... विश्वमारती पत्रिका 


अनुवाद किया है। वाश्‌ के अनुसार हसका अनुवाद “राजा ने पूर्वजों द्वारा बनवाई गई देवदाद 
की प्रतिमा को जीण होते देख कर वाल्तुकार को काले पत्थर की नई प्रतिमा बनाने का आदेश 
विया” इस प्रकार होगा। पुनश्च बाश ने तृतीय पंक्ति में 'अरम! को सथ्यः के अर्थ में ग्रहण 
किया है जबकि चटर्जी ने इसकी “क धातु के साथ रख कर “अरभ"““चकार' से सम्बन्धित 
किया है जिसका अर्थ निर्माण करना या तैयार करना है। इस पद्चांश से प्रथम तो यह स्पष्ट 
होता है कि अगस्त्य की प्रतिमा के निर्माण की एक वास्तु परम्परा थी जो अधिक से अधिक 
गजयान के समय तक १०० ब्ष पुरानी हो चली थी, क्योंकि अभिलेख में स्पष्ट रूप से उनकी 
प्रतिमा को पूर्वजों द्वारा बनवाया गया ( पूवेंः इताम्‌ ) कहां गया है। इस अभिलेख में 
गजयान की तीन पीढ़ियों का उल्लेख है और सामान्यतः यदि एक पीढ़ी की आयु २५ वर्ष 
मानी जाय तब उक्त प्रतिमा फी आयु छगमग ७५ वर्ष होती है। इस मध्यावधि में 
अगस्त्य की देवदारु प्रतिमा जीणे-आ्यः हो रही थी जिसे देखकर गजयान को नयी प्रतिमा 
बनाने के लिए बास्तुकार को आदेश देना पड़ा। फाष्ठ प्रतिमा फी ७५ वर्ष या कुछ न्यूनाधिक 
भायु अभिलेख में वर्णित गजयान की पीढ़ी को गणना से संगत प्रतीत होती है। दूसरी 
महत्वपूर्ण बात जो हमें शात होती है बह अगस्त्य को प्रतिमा के वाश्तुविधान की तकनीकी 
प्रगति से संबंधित है। गजयान के समय में देवदारु काष्ठ द्वारा अगस्त्य प्रतिमा का निर्माण 
छोड़ दिया गया और प्रथम बार कालेय संगमरमर से उनको प्रतिमा बनाई गई, इस प्रकार आठवीं 
शताब्दी ६० के मध्य जावा में अगस्त्य के पास्तु विधान के लिए फाष्ठ के स्थान पर काले पत्थर 
का प्रयोग आरम्भ हुआ ।११५ 

अगस्त की इस नयो प्रतिमा को प्राण प्रतिष्ठा शक संघत्‌ ६८९२ ( ७६० ईैं०) में 
सार्गशीषे के शुक्ल पक्ष की प्रतिपदा शुक्रवार भाद्ा नक्षत्र धु,ब योग और कुम्म हप्म में राजा 
द्वारा को गई थी। इस अवसर पर बेद-निष्णात्‌ ऋतिग, यतिवर, शिल्पी और अन्य कुशल 
छोग विद्यमान थे। इस प्रकार दिनाय अभिलेख अनेक दृष्टियों से महत्त्वपूण है। इससे हमें 
भगर्त्य के लिए मन्द्रि के निर्माण, उसमें श्रतिष्टित की जानेवाली काले पत्थर की प्रतिमा के 
निर्माण, उसकी प्राण प्रतिष्ठा की तिथि भर वास्तु-विधान विषयक फिए थए नवीन प्रयोग फा 
ज्ञान ग्राप्त होता है । 
११५, भारत में भी प्राचीन काल में काष्ठ प्रतिमाएँ दीघकाल तक बनती रही हैं। 
दृष्व्य, पदूसम पुराण, पाताल खण्ड, १११, २०२,-२२५। इसमें लंकाद्वार पर लकड़ी के 
कीतिमुख के अस्तित्व का वर्णन है: 'दारु पंचवक्‍त्रम। दक्षिण पूर्ष एशिया में इस अ्रकार की 
काए प्रतिमाओँ का अखित्व भाइचरयंजनक नहीं । 





अगस्स्प-कथा पव॑ मगस्त्योपासना १५७५१ 


अगस्त्य पूजा के विषय में हमारा तीसरा प्रमुख साहय ७८५ शक संबत्‌ (5 ८६१ हैं० ) 
में उत्कीण मध्य जावा से प्राप्त परंग अभिलेख है ।११६ इस अभिदेस में अनन्त फाझ तक 
उपासक को अगस्त्य के प्रति निष्ठा भाव बने रहने की कामना व्यक्त कौ भई है।११७ जब तक 
आकाश में रवि दाशि हैं जब तक दश दिशाएं वायु से परिव्याप्त हैं तब तक बलेछ में मिष्ठा 
बनी रहे | 

उक्त उद्धरण में 'बलेड” शब्द भारतीय नहीं है. अपितु वह अगस्त्व तारे ( (४/0/05 
$७४/ ) के लिए प्रयुक्त एक पालिनेसियन शब्द है। यह एक तथ्य है कि दिनाव अमिकेस 
अगस्त्य ऋषि को सप्तषि मण्डल में तारे के रूप में प्रतिष्ठित करके शौरबान्वित किया शया था। 
दक्षिण-पूष एशिया में अगस्त्य तारे के लिए बलेख शब्द का प्रयोग सास्कृतिक विचारों के भादान 
प्रदान कौ निकटता व्यक्त करता है। “कुम्भयोनि” की भांति इसमें भी अगस्त्व का फुम्बण 
स्वरूप पूर्णतः नहीं विस्मत किया गया है। इसमें उन्हें 'कलदाजनाम्ना' या! “कलश से ठत्पल! 
नाम वाला क॒दां गया है। सम्भवतः मध्य जावा में अगस्त्य के लिए भद्दालोक नामक मन्दिर 
( विवुधगेह ) निर्मित किया गया था ।११८ 

जेसा कि हमने पहले बतलाया है, इस अमिलेख को भन्तिम पक्ति में जाया में बसने वाले 
अगस्त्य के वंशधरों के प्रति इसमें शुभे्छा व्यक्त की गई है । 

परेंग अभिलेख के साक्ष्य से यह प्रकट होता है कि लगसम ८६२ हैं० के पास अध्य जजाा 
के भीतर पुनः हिन्दू धर्मावलम्बी राजाओं का अधिकार हो गया था जो अगस्त्य के उपासक 
या भक्त थे। इसके पूर्व, जावा में महायान घर्मावलम्बी शोछेन्दरों का लासन बा। हस 
असिलेख में जावा में अगस्त्य के वंशजों के बसने की बात कही गई है । 

अपने ऐतिहासिक शान की पतेमान सीमा में असी तक यह कहना दुष्कर है कि अगस्त्य की 
उपासना का क्‍या विस्तार और स्वरूप था। क्या अगस्त्य को उपासना एक व्यापक खतर पर सकी 


११६, क्रम, थबी० जी० : भाग-४ पएू० २८९ और आगे, अभिलेख के श्फुट भंत्रों 
के लिए व्रषण्य बी० भार० चटर्जी कृत, “इण्डिया एण्ड जावा/ परिशिष्ट । 

११७, पषह्दी--यावत्क्षेरविशरिनौ यावद्धात्री चतुस्समुख्ता, 

यावह्शदिशि वायुस्‍्तावदूमक्ति पलट नाम्नः। 
११८, बी० आर" चटर्जी कृत 'एण्डिया एण्ड जावा-- 
“विदिते कलदाजनाम्ना भद्रालोकाइबये विवृधगेहे' 

हा» वट्णी ने अगस्त्य को ही भद्राछोफ मन्द्रि का निर्माता बतलाया है। ह्रछतय, 'हज्डिया 
एण्ड जावा' प्ृ० ३६। 

हु 


श्र पिश्वभारती पत्रिका 


लावा और दक्षिण-पूत्रं एशिया में होती थी अथवा इनके ठपासकों का कोई स्थानीय एवं जातीय 
सम्प्रदाय था--समुचित ऐतिहासिक साक्ष्यों के अमाव में यह कहना कठिन प्रतीत होता है। 
श्रीषिजय राज्य के लिगोर या ताम्बलिड्ञ नामक स्थान से एक अतिथित भमिलेख संस्कृत 
भाषा में है और- लिपि परफ साक्ष्य के आधार पर सम्भवतः छठी शती ईं० का हो सकता है। 
इस अभिलेख में बौद्ध देवी पारमिता तथा हिन्दू देवता अगस्त की उपासना के लिए धर्मस्व दान 
का उत्लेख किया गया है।११९ 

इसी प्रकार बोनियो द्वीप से भी क्यूटेसी नामक स्थान से धप्रकेधर नामक किसो देवता 
के मंद्रि के अस्तित्व का प्रमाण मिलता है। यद्द धप्रकेधर देवता कौन था--संदिग्ध है 
किन्तु इतिहासफारों का अनुमान है कि सम्भव है, वह अगस्त या शिव का द्वी प्रतिर्प 
रहा हो ।१२० 

इन दो अतिरिक्त साक्ष्यों से प्रकट होता है कि अगस्त्योपासना प्रायः सम्पूर्ण दृक्षिण-पूर्व 
एशिया के द्वीपों में प्रचलित रही होगी। जावा, श्री विजय, जिसे सुमात्रा द्वीप में स्थित 
पलेम बंग नामक स्थान से समीकृत किया जाता है, तथा बोनियो दा्वोपों में अगस्त्योपासना के 
व्यापक प्रमाण मिलते हैं। चूंकि अगस्त्य की परम भक्ति के अधिकांश प्रमाण हमें मध्य जावा से 
मिले हैं--अतएवं ऐसा प्रतीत दोता है कि सातवीं-आठवबीं शताब्दियों में कम से कम अगस्त्य की . 
उपासना होती थी और उस समय यह अधिक छोकप्रिय हो चला था। पूर्वोद्ठिखित दिनाय भमिलेख के 
अन्तरंग साक्ष्य से अगस्त्य फी उपासना की प्राचीन परम्परा का ज्ञान होता है जिससे इसकी 
प्राचीनता के विषय में भी अनुमान लगाना सहज है। 

डा० बाश के अनुसार अगस्त्य उपासना का मूल स्रोत स्कन्द॒पुराण में वणित देवदारु महात्म्य 
है। संभबतः उन्होंने देवदारु निर्मित अगस्त्य प्रतिमा के आधार पर अपना यह मत स्थिर 
किया था किन्तु अगस्त्य उपासना का मूल स्रोत स्कन्द्पुराण में वणित देवदाह महात्म्य न होकर 
मारतीय वादमय में पिकी्ण अगस्त्य-परक वे उल्लेख हैं जिनमें उन्हें समुद्र सोखने के लिए 
उत्तदायी बताया गया है। भौर जहां वे विन्ध्य को भुके रहने का भादेश देकर नहीं लौठे। 
यद्यपि भारतीय साद्वित्य में अगस्त्य के दक्षिण-पू्ष एशिया जाने का समुद्रयात्रा के उक्त 
छाक्षणिक उल्लेख के अतिरिक्त कहीं भी कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं किया गया है। फिन्तु हमारे 
इस विचार की पुष्टि जावा के साहित्य के अंतरंग साक्ष्य से होती है। जावा के प्राचीन साहित्य 


/ ११९ शोडीज, इन्स्क्रिए्णन डु स्याम, भाग 77, ए० ७५१, अभिलेख संख्या २८ । 
१२०, डा" के, एन, शास्त्री हिस्ट़्ी आव श्री विजय, ए० २३, ( मद्रास १९४९ )। 


अग॑स्त्थ-कंथा पव॑ अगस्त्योपासनां कह 


में कुछ भारतीय पौराणिक एवं भलुश्रुतिजन्य नाम प्राप्त होते हैं। प्राचीन जावानी साहित्य 
(00 ]2४ए५८५८ 7.0278/0०7८ ) में अगस्त्य उपाख्यान पर आध्त अगस्त्य पे नामक 
एक प्रन्थ का प्रणयन किया गया है। इसके अतिरिक्त व्यंग्य अभिनय के लिए लिखी गई एक 
नाटिका ( जिसे वहां पर लाकोन कहते हैं ) में दक्षिणी भारत और इन्दोनेशिया में भारतीय 
संस्कृति का प्रवेश कराने वाले विख्यात अगस्त्य के जावा पहुंचने की कथा का वर्णन. किया गया 
है ।१२१ जावा के प्राचीन सांदित्य में उन्हें 'अगस्ति या अंगरित' कहा गया है।३२२ 

यदि तन्‍्तु पेंगेलरन्‌१२३ में आए हुए पाठ “अंग९”, जो पाण्डुलिपि के भनुसार योग का 
विषय है, के स्थान पर पिगाउ द्वारा प्रस्तावित पाठ अंगुष्ठ सही है तब जगत विशेष नामक देवता 
ने गपने अंगूठे से 'पुरुषंकार देवता' की रचना की, जिसका नाम अगस्ति था और जिसका 
आकार मानवीय था। अगस्त्य फो देवता मान छेने पर भी उनकी उत्पत्ति के प्रश्न का 
समाधान नहीं हो सकता था। इसलिए मानवाकार “भगस्ति' देवता को दक्षिण-पूर्व एशिया 
के एक विशेष देवता ने जन्म दिया--ऐसी परिकल्पना अगस्त्य के देवतत्त तथा उनकी उत्पत्ति 
का समाधान करने के लिए की गयी । 


१९१, डा० जे० गॉडा, 'संस्कृत इन इन्दोनिशिया', ए० १३६। विद्वान लेखक ने 
उक्त प्रन्थ में पोयरबतगरका 0829ए॥ व7 ते 27तांफुले, ९एव्शा, 7926 
का उद्धरण देते हुए उक्त नाटिका ( छाकोन ) का उल्लेख किया है। 


१२२, इस नाटिका में अगस्त्य विषयक कट्दानी का एक अन्य रूप देखने की मिलता है, 
लो इस प्रकार है: “बरत्माज [ संस्कृत सरहाज, | का कुम्बयान ( ८कुम्म योनि १ ] नामक 
एक पुत्र था, जो कुम्मज था और जावा में एक धोड़ी पर बेठ गया और जिसके साहचर्य से 
उसे 'असताभ' [ न्‍संस्कृत, अज्वत्यामा १ | नामक पुत्र श्राप्त हुआ। वह घोड़ी पस्तुतः 
तिलतम [ संस्कृत तिलोत्तमा ] नामक अप्सरा थी जो अगस्त्थ के रूप लावण्य से आकृष्ट और 
फामबाण से आदइत हुईं थी। अगस्त्य के शस्तम [ उसंस्कृत, शरोत्तम ] से अतिहत दोने 
के उपरान्त उसने अपना पूर्व अप्सरस वाला रूप धारण कर लिया। कर्ण नामक राजकुमार ने 
राक्षसी के विरुद्ध युद्ध में अगस्त्य की सहायना माँगी थी ।” इस नाटिका में अगस्त्य परम्परा 
का एक पिकृत स्वरूप देखने को मिलता है। किन्तु इसमें भी उनके जावा पहुंचने और 
राक्षसों के उन्मूलन में उनके सहयोग की यात फही गई है। यह उल्लेखनीय है कि हन 
नाटिकाओं का उद्देश्य प्रदर्शन एवं काव्यपरक था न कि इतिहास लेखन का। इसलिए इनमें 
यदि कुछ तत्व भी दृष्टिगोचर हों तब उनमें कोई विशेष बात नहीं । 

१२३, 72700 ?॥7828०९४४7०, 9० ९२। हढा० जे गॉडा द्वारा किए गए उत्लेस 
से गृह्ीत । 


शैणर पिभ्वमारती पश्चिका 


अयरित' 'पुरषकार' आदि शब्दों को देखते हुए ढा० शॉडा ने यह बतलाया है कि 
इन्होंनेशिया में शर्त संस्कृत शब्दों के अनुस्वारीकरण की प्रश्नत्ति बहां की भाषा की प्रमुख 
विशेषता बन यहै थी !१९४४ हसीलिए “अंगस्ति! या “पुरुषकार' में अनुस्वार के भ्रयोग से 
अगिवायंतः अगरत्य के अतिरिक्त किसी अन्य व्यक्ति के प्रति सन्देद्द नहीं क्रिया जा सकता | 

अगस्त्य भारत के एक अति लोकप्रिय क्षि थे जो जावा में हिन्दू सभ्यता की स्थापना 
के भप्रदूत थे। इनकी उपासना वहां देवता के रूप में होती थी जिनको “भटार गुरु ( संस्कृत 
शट्रारक-भ्रद्धेंध ) तथा 'शिव शुर कहा जाता था भौर जो ब्रह्मा, विष्णु और शिष से मी बढ़े 
थे १२७। ये भठार गुरु कौन ये १ पहां के देवमण्डल में इनका क्‍या स्थान था ये प्रश्न 
विचारणीय भी हैं और विवादप्रशतत भी। भटार गुर का वास्तु-रूप अर्घ-देवीहै। उन्हें 
प्रतिमाओं में बयः प्राप, तोद्युक्त, दो भुझाओं बाला तथा मूछों और लुकीली दाढ़ी बाले व्यक्ति 
के रुप में चित्रित किया गया है। उनके हाथ में ज्िशक, कलदा या कुम्म, अक्षमाल तथा 
सुँबर प्रदर्शित किए गए हैं। मटार शुरु के इस स्वरूप को देखकर कुछ इतिद्वासकारों ने उन्हें 
शिवमहायोगी से समीकृत किया है किन्तु यथार्थतः उक्त प्रतिमा में अक्षमाल तथा त्रिशुल के 
अतिरिक्त अन्य कोई उपकरण ऐसे नहीं है जो महायोगी से सम्बन्धित हों। पस्तुतः फलश- 
युक्त उनके हाथ उन्हें कुम्मण से समीकृत करने के लिए प्रेरित करते हैं। उक्त अमिलेखीय 
साक्ष्यों के परिप्रेक्ष्य में अगस्त्य की लोकप्रियता पर विचार करने से ऐसा प्रतीत होता है कि 
भटार गुरु फो अधिक औचित्य के साथ गगस्त्य से ही समीकृत किया जा सकता है ।१२६ 


१२४, €ॉ० जे० गोंडा-संस्कृत हन एन्दोनिदिया', प० २३४ । 
१५०, ल्थिपर, द भार्ट आब दृष्टियन एशिया, भाग-१, ए० २९९। 
१२६, हा० भार० सी० मजमदार, द हिन्दू काछोनीजू इन द्‌ फार ईस्ट, पृ ८८। 


सम्त-साहित्य के तोन इस्लामी शब्द 
राजदेय सिंह 


१, अलह--संत हिन्दु्मों के राम से जितने परिचित हैं मुसलमानों के भ्याह से उतने 
परिचित नहीं मालम होते फिर भी वे इतना जानते हैं कि अाद आदि सत्ता है, मनुष्य मात्र 
उसीके दूसरे रूप हैं, सभी जातियाँ और सभी शुण उसी एक के जाति और शथुण हैं किन्तु 
दुविधा और द्वात की चालों ने उसे अलग-अलग कर दिया है।१ बह खालिक ( सट्टा ) 
ही खुलक ( संष्टि ) भी है और हर घट में वह समाया हुआ है । श्रारम्म में उसी अह्ाह ने नूर 
अर्थात्‌ प्रकाश, आमा, ज्योति, शौमा, था सौन्दर्य ( से मरपूर सृष्टि ) फो उत्पल किया है। 
सब लोग उसीके बन्दे हैं और चूंकि सारा संसार एक ही प्रकाशपुंज से रचित है भतः इसमें 
न कोई ऊँच ( भा ) है न नीच।२ वह अक्लाद वैसे तो अलम्य है फिर भी हृदय से, 
प्रेमपूषंक, चित्त छगाकर अगर अह्वाइ-अछाह किया जाय तो वह अलण्य भह्काह मिक भी जाता 
है।३ वह अहादह ही सत्य है और अन्य कोई भी सत्य नहीं है--यह संसार समग्रतः 
अछाह ही है ।४ 

लेकिन इस सबके साथ संत यह भी अच्छी तरह सममते हैं कि दशरथसुत कहकर राम 
का बखान करने थाले हिन्दू जिस तरह राम के असली मम को नहीं जानते उसी तरद भह्ाह- 
गह्राह की रट लगाने वाले, रोजा रखकर या पश्चिम मुँह करके चीख चीख कर अह्राह को 
पुकारने वाछे, उसे अन्य धर्मों में खीक्ृत परमसत्ता से अलग मानने वाले मुसछमान भी उसके 
असली मर्म को नहीं जानते।५ वे नहीं जानते कि जिसके लिये वे चीख-चीख कर बाँग 





१, भछफ्‌ एक अल्लाह बखान | बे बंदा दूजा परमान ॥ 
ज्ञान सिफात श्ोई-पहिचान। दुबिधा दंत चाल बिगराम | पंचप्रन्थी, संबत्‌ 
२०१०, पू० २७। 
,. लोका जॉनिन भूछहु भाई। सालिक खलक स्वलक महिं स्तालिक सब घटि रहा समाई ॥ 
शव्यर्ति भत्लह नूर उपाया कुदरति के सम थंदे। एक नूएतें सब जग कीया कौन 
भछे कौन मंदे । --क० श्रँ० लिं० पृ० १०८, पद्‌ १८०। 
३, भस्द आारूद कहत ही मलह ल्ह्मां सी जाय। रज्ब अजब हरफ्‌ है, हिरदे दित 
चित छाया । संत-सु० सार खंढ १, एृ० ५१८। 

कबीर प्रन्यावडी, दास, ए० १०६, पद्‌ ५८। 

थी अल्स की गति नहिं जानी--%० अं ति० पृ० १०८, पद १८७५ तथा पद्‌ १७७, 
१८४ ३० २२५, साझ्जी २, पंचभन्थी ५० २२२ आदि । 


ल्‍्च 


री खा 
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दे रहे हैं वह भह्राह न बहरा है और न बादर है। वह तो दिल के भीतर ही है और वहीँ 
देखा-पाया जा सकता है।६ हिन्दू नहीं जानता कि घरती पर सिर रगढ़ना या ती्य-छ्लान 
बेकार है। इसी श्रकार जीवों का खून करके अपने को अह्ाह के सामने दीन-दुः्त्ी ( मिस्क्रीन ) 
रूप में पेश करने वाला मुसछमान भी उस अन्तर्यामी से व्यर्थ अपने णुनाहों को छिपाने का 
आयास करता है। “ मछा बताओो तो इस उजू, जप, संजन, तथा मस्जिद में जाकर सिर 
नवाने का अर्थ क्या है ? अगर दिल में कपठ बना हुआ है तो नमाज शुजारने या काबे जाने 
का क्या अर्थ हुआ १ ब्राह्मण साल में चौबोस एकादशियों का ज्त रखता है और मुसलमान 
एक महीने का रमजान सनाते हुए रोज रखता है। अब इनसे कौन पूछे कि भाई, एक 
महीने में सब नियमबद्धता क्‍यों सीमित है! श्यारह महीने क्‍यों खाली जाने देते हो? 
साथ ही कौन पूछे कि अगर राम तीर्थ और मूतति में तथा खुदा मस्जिद में ही रहता हैतो 
और सारा देश किस का है, वहाँ कौन रहता है ! सचमुच हिन्दू नेन राम को सही रूप 
से देखा न मुसलमान ने अत्छाइ को। हिन्दू पूवदिशा में हरि का वास सममता है 
मुसलमाम पश्चिम दिशा को अल्छाह का मुकाम कहता है। भाई यह सब ग़लत है। उस 
रहीम और राम को पूरब-परिचम या मंदिरि-मस्जिद में न खोजकर दिल छगाकर अपने दिल 
में ही खोजो। वे यहीं रहते हैं। जयत्‌ के सारे स्त्री-पुरुष उन्हीं एक के विमिन्न रुप है। 
पर इन दोनों ने सही रास्ता पाया ही नहीं।७ अरे भाई, अगर राम मन्दिर में और खुदा 


६, मुला मुनारे का चढ़हि, भलद्द न बहिरा होई, जेहि कारन तू बांग दे, सो दिल ही 
भीतर जोह ॥ क० अभ्र० ति० पृ० २२५, साखत्री ३। 

७, क्या ले मूड़ी भुरै सौं मारे क्या जल देह न्ववाएं। खून करे मिसकिन कह्दाने गनहों 
रहे छिपाएं ॥ 

क्या उजू जप मंजन कीएं क्‍या मसीति सिरु नाएं। दिल मंहं कपट निवाज गशुजारे 

क्या हज काबे आएं ॥ 

बाम्दन ग्यारसि करे चौबीसों काजी माह रमजांनाँ। ग्यारह मास कहो क्‍यों खाली 
एकह्दि मांहिं नियाना 0 

जौरे खुदाई मसीति बसतु है और मुझुक किस केरा। तीरथि मूरति राम निवासी 

हुहु महिं किनहूं न हेरो ॥ 

पूरब दिसा हरी का बासा पक्तिठम अलह मुकांमां। दिल महिं खोजि दिलदिलि 
खोजहु' रहई रहीमा. रामा ॥ 

जेंते औरति मरद्‌ उपानें सोसभ रूप तुम्हारा। कबीर पुगरा अलह राम क 

सोह गुर पीर इमारा ॥ क० ग्र॑ँ० ति० पृ० १०३, पद्‌ १७७। 


सन्त-लाहित्य के तोन इस्लामी शब्द २७५७ 


मस्जिद में रहता है तो जहाँ मन्दिर-मस्जिद कुछ नहीं है वहाँ किसकी ठकुराई है? सच यही 
हैं कि हिन्दू और तुके दोनों के रास्ते श्रुटिपूर्ण हैं, गलत हैं।८ कबीर फट्दते है कि भई मियां, 
तुम से तो कुछ बोछते भी नहूं बनता। हम गरीब झुदाई बन्दे हैं तुम अपने साथ के लिये 

दूसरे को कष्ट देने पाले राजस इसि के आदमी हो। फिर भो भाई, अल्लाह तो दीनों का 
.. अव्वल दूजे का रक्षक है वह सला ज़ोर-जबरदस्ती और हत्याकर्म का आदेश केसे दे सकता है १ 
तुम्हारा मुशिद और पीर कौन है? वह कहाँ से भाया है! रोज़ा, नमाज़ और कूछमे से 
बिद्िसत या अभीष९ की सिद्धि संभव नहीं। हस शरीर के भांतर ही सत्तर काबे मौजूद हैं। 
जस, इसे जानो तब। अतः ठस प्रिय को पहचानो, ज़रा तरस खाओ, मन से साल का 
माया को दूर करो। अपने को जानो और औरों को अपने जैसा जानो तब कहाँ विद्विश्त 
मिलेगा ।१० भाई ऐसे ज्ञान का क्‍या विचार किया जाय जहाँ स्वय॑ को दूसरा समझकर 
मभपनी ही हत्या की जाती दो। दाँ, इतना अच्छी तरह जान को कि तुमने जो पाठ पढ़ा 
है बह निश्चय ही तुम्हें ले इबेगा। मछा, दातूत तो तुम फाइ़ते नहीं कि अल्लाह के सामने 
जवाब देना पढ़ेगा फिर जो गले काटते दो, क्या उसके छिये वह छोड़ देगा? तुमने हाथ 
धो छिया, पाँव धो लिया पर दिल की गन्दगी पड़ी ही रह गई । अल्लाह का नाम लेकर 
तुम हत्मा कर रहे दो। उस सालिक का तुम्हें डर ही नहों छलगता। भरे, ऋरों को कभी 


८, तुरक मसीति देहुरे हिंदू दुहूठां राम ख़ुदाई। 

जहा मसीति देहुरानांदीं तद्ां काकी ठकुराई ॥ 

हिंदू तुरक दोऊ रद्द तूटी फूटी अर कनकाई। क० प्र॑० दास, ध० १०६, १९५८ 
९. दे० आगे “मभिस्त” 
१०, मौयां तुम्ह सौं बोल्यां बनि नहिं आधे। 

हँस मसकीन खुदाई बन्दे तुम्ह राजस मति भावे ॥ 

अल्छह अपलि दीन कौ साहिब ज़ोर नहीं फुरमाया । 

मुरसिद्‌ पीर तुम्दारे है को कहो कहां ते' आया ॥ 

रोजा करें निमाज गुजारें कलमें मिश्ति न होई। 

सत्तरिकाने घट ही भीतरि छैकरि जाने कोई ॥ 

खसम पिछानि तरस करि जिय में माल मनी करि फीकि । 

आपा जानि और को जाने तब होह मिस्ति सरीकी ॥ 

माटी एक मेख धरि नाना तामें जहा समाना । 

कहे कबौरा मिह्तित छोड़ि करि दोजग ही मन साॉनां ॥ क० अ० ति०, प्रू० १०७, 

पद्‌ १८४१ 
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दया नहीं आती क्योंकि स्वाद तो वे छोड़ ही नहीं सकते। अत्छाह को इस तरह गलत 
सममने से बहिज्त कहाँ मिल सकता है।११ 

संतों की हन बातों से स्पष्ट है कि मुसलमानों के अर्थ में अत्लाड्ु की याद उन्हें प्रायः ऐसे ही 
अवसरों पर आती है जहाँ मुसलमानों को वे अल्छाह की राह से सठक फर केवल पाह्याटम्बरों में 
फसा हुआ देखते हैं। संत्र कथनी की अपेक्षा करनी को भहुमान देने वाले जीव हैं। कथनी उन्हें 
उसी की पसन्द है जिनकी करनी पसंद हो। साफ है कि मुसलमानों की करनी उन्हें पसन्द 
नहीं फिर कथनी ( दर्शन ) से ते प्रभावित थे यह मानना कठिन है। 

रही अल्लाह संज्ञा तो संत मुसलमानों की तरह अल्छाह संज्ञा को महत्त्व नहीं देते। अल्लाह संतों 
की दृष्टि में उसी तरह परमेश्वर का एक नाम है जेंसे राम, केशव, मद्दादेव, ब्रह्मा आदि उसके नाम 
हैं: साम्प्रदायिक अर्थ से अतीत, परमपुरुष वाचक संज्ञामात्र । अगर कटह्दो कि अल्छाइ और है राम 
भौर तो संत ऐसे व्यक्ति को श्रान्त मानते है। उनकी नज़र में हनमें कोई फर्क नहीं है। 
कबीर कहते हैं कि हमारे राम-रहीम, केशव-करीस, रास-अल्लाह, विसमिल्लाह-विश्व॑ंभर सभी 
एक ही हैं, ये सत्‌ हैं, समस्त विख्त्रह्माण्ड उन्हीं का व्यक्त रूप है !१२ विश्व के फण-कण में 
मे ही व्याप्त हैं। राम-रहीम को अगर तुम्र सबमें नहीं देख सकते तो निएंचय ही तुम किसी 
मूठ या असत्‌ के पीछे आन्त हो गए दो !१३ निश्चय दी तुम्हें किसो ने बाबला कर दिया 
है। भाई, जब परमेश्वर एक ही है, वह 'लछा इलाहेलित्छाद' है तो फिर हिन्दू. का एक और. 





११, ऐसा रे, मत ज्ञान बिचारे, एकहिं को दूजा कर मारे ॥ 
जो तै पाठ पढ़या रे भाई, सो पाठ सद्दी छे बोढ़ेगा । 
दांतण फाड़यां छेखा छेगा, तो गर काटयां क्यूं छोड़ेगा ॥ 
घोए द्वाथ पांव भी थोए मेल रह्मा दिल मांहीं। 
अलद टिसमिला करि मारण लाग्या साहिब का ढर नांदों ४ 
बेमिदरां को मिहरनभआने स्वाद न छोडे कोई । 
अलह् राम बषना यों बोल्या मिस्‍्त कहां थे होई ॥ 
-सँत सुधासार, खण्ड १, पू० ५४४, पद्‌ ९। 
१२, हंमारे राम रहीम करीमा केसो, अछह राम सति धोई 
बिसमिछ मेटि विसंभर एके और न दूजा कोई ॥ 
--%० पश्रं० छास पद ७५८ । 
१३, सुलां कहां पुकारे दुरि, राम रहीम रहा भर पूरि । 
कहे कबीर यह मुछना झूठा, राम रहीम सभने में दोठा । 
षही, पू० १०७ पद्‌ ६०। 


खसमन्त-साहित्य के तीन इस्लामी शब्द २७५९ ' 


मुसलमान का दूसरा परमेख्वर केसे हो सकता है? वस्तुतः यह सब नामों का चढर है। 
जैसे घोने के गहने अनेक नामों-हुमों में कर्पित-गठित होकर भी तत्त्वतः एक ही हैं उसी तरह 
नाम-रूप के बाहरी भेदों के बाबजूद भी राम-रहीम एक ही हैं। नमाज़ और पूजा में कहने 
खुनने के अतिरिक्त और कौन-सा भेद है? वस्तुतः जो महादेव है वही मुहम्मद है, ब्रह्म और 
जावम भी वही है। आखिर एक ही जमीन पर रहने वाले, एक ही मिट्टी के बने हुए मौलवी 
और पांडे कहां अछग-अलग हैं। अरे, बस नाम ही तो अलग है न ११४ यह भेद-विवेचन 
कितना असह्दज है। वेद-कतेब, दीन-दुनियाँ, पुर्ष-नारी! आख़िर कया फूर्क है इनमें! 
एक जेसा रक्त, एक जौसा मल-मूत्र, एक जोसा चाम-मांस, एक ही शुकविन्तु से सारी सष्ट 
बनी है, फिर कोन ब्राह्मण है कौन शूद्व ! भाई न कोई हिन्दू है न तुके। सभी एक ही तत्त्व 
की सिज्न-सिन्न अभिव्यक्तियाँ हैं।१५ अगर नहीं, तो मुल्झा, तुम्हीं खुदाई न्याय कहों। 
तुम एक जीते-जागते प्राणी को ले आते हो, उसकी देह का नाश करके उसे बधते हो और 
अपने इस कर्म को दया्ध और कृपाल अल्छाह के नाम पर थोप कर हसे विस्मित्ठाह१६ कहते 
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१४, भाई रे दुइ जगदीश कहांति आया, कहु कौने बौराया ॥ 
भल्ल॒हराम फरीमा केशव हरि दृजरत नाम घराया ॥ 
गदना एक कनक ते गहंना, यामें भाव न दूजा ॥ 
कहन सुनन को दुईं करि थापे एक निमाज एक पूजा ॥ 
धोषड्टि महादेव षोदी मुहम्मद ब्रह्मा आदम किए ॥ 
को हिन्दू को तुझक कद्दावे, एक जिमीं पर रहिए ॥ 
बेद्‌ कितेब पढ़े या कुतबा थे मोलना जे पड़े ॥ 
बेगर बेगर नाम धराए एक मट्टी के सांडे ॥ 
कद॒दिं कबीर वे दूत्तों भूले रामढ़िं किनहुँ न पाया । 
ते खसी वे गाय कटावें बादिहिं जन्म गमाया ॥ पंचपग्रन्थी, पृ० २३२२-२३, 
पद्‌ू ४०६। 
१५, श्षेसा भेद विगूध्नि भारी। बेंद कतेब दीन अरु दुनियाँ कौन पुरिख फौन नारी 
एक रुघिर एके मल मूतर एक चाम एक गृदा । 
एक ब्‌द ते सृष्टि रची है कौन आह्मण कौन सूदा ॥ 
--कह्टे कबीर एक रांम जपहुरे हिन्दू-तुसक न कोई ॥ क० अ्० ति० पद्‌ १८१ । 
१६, बिस्मित्छाइ-कुरान की एक आयत जिसका अर्थ है "में ईश्वर के नाम से भांग 
करता हूं जो बड़ा दयाद्ध और महाह्षपाल्व है!” दे० उद हिन्दी शब्दकोष्ष, मदूदाह, १९५९, 
ध्‌० ४४५ । 
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हो। पर इस इलाली का मतलब क्या है? धह ज्योतिस्वरूपी तो फिर भी तुम्हारे द्वाथ में 
नहीं भाता १ तुम वेद को मूठा फद्ते हो, हिन्दू किताब ( कुरान ) को मूठा बताता है पर 
झूठा तो वह है जो तत्त्व का विचार नहीं करता। छेल्ले के अनुसार तो तुम सभी जीवों को 
एक जैसा भानते हो फिर भी ( व्यवहार में ) उसे दूसरा समक्त कर सारते हो। घुकड़ी 
( मुर्गी )-बकरी सब तो तुम मारते हो और साथ द्वी हृककु-हकक्‍्कु१७ भी बोलते हो। भछा 
बताओ फि सभी जीव जब उसी साईं के हैं फिर तुम्हारा निर्वाह कैसे होगा। सच तो यह है 
कि तुम्हारा दिल नापाकु है। तुमने उस पाक परवरदियार को पहचाना ही नहीं है और 
ने उसका सर्म ही जानते हो ।१८ 

स्पष्ट है कि मुसलमान अल्लाइ को जिस रूप में स्वीकार करते हैं संत उस रूप के कायछ 
नहीं हैं। यही स्थिति राम की मो है। सुन्द्रदास इसीलिए स्पष्ट धाब्दों में कहते हैं कि 
मेंने हिन्दू की दृद और तुर्क की राह दोनों छोड़ दी हैं। मैंने तो सहज को ही पहचान छिया 
है कि राम और अत्छाह एक ही हैं।१९ कबीर तो इससे भी दो पग आगे बढ़कर 
कह गए हैं कि सुर नर भुनिजन औलिया ये सभी इसी किनारे पर खड़े रह गए हैं 
ऊथघ कि कबीर ने उस परमस्थान को अपना आवास बना लिया है जहाँ न राम की पहुँच 
हैल अल्छाह की।२० जोगी गोरख-गोरख कद्दता है, हिन्दू, रामनाम का उच्चारण फरता 


१७, हक्‌। हृक्‍्क्‌ ( अरबी, पुल्लिंग ) सत्य, सच, यथार्थ, वाकई, यथोचित, मुनासिब 
स्वत्त्त, इस्तेदकाकु, अधिकार-इस्तयार, ईख़र, दे० उददू हिन्दी कोश, मद्दाई, १९५९, धृ० ७१४ 

१८, मुत्छा कहहु निआाउ खुदाईं। इंद्दि बिघि जीव का मरम न जाई ॥ 

सरजीब आने देद्द बिनासे माटी बिसमिल कीआ। जोति सरूपी द्वाथी न आया 

कह्टौ दलाल कयू कीआ ॥ 

बेद कतेब कहहु मत भूठे कठा जो न बिचारे । 

सम घट एक एक करि छेखे भी दूजा करि मारे ॥ 

कुकड़ी मारे बकरी मारे दृवकदृ॒क्क करि बोले। 

सभे जीव साईं के प्यारे उबरहुगे किस बोले ॥ 

दिल नापाक पाक नहिं चीन्हा तिसका मरम न जांनां । 

कहे कबीर मिसति छिटठकाई दोजगही मन मांगों ॥ क० ग्र॑ँ०, ति०, पद्‌ १८३। 
१९ हिन्दू की हृदि छांडि के, तजी तुरक की राह । 

सुन्दर सहज चीन्हिया एके राम भहाह। संत सुधासार, खंड १, ० ५९७। 
२०, सुरनर भुनिजन भौलिया ए सब बेले ( उरले १ ) तीर । 

अलह राम फा गम नहीं तहं घर किया कबीर ।॥ 

--सत्य कबीर की साख्ती, वेफटेश्वर प्रेस, स॑० १९७७, पु० ६४। 


खन्‍त-साहित्य के तोन इस्कामी शब्द २६१ 


है, मुसलमान एक खुदा की रट छगाता है पर कबीर का स्वामी इन सबसे ऊपर है और जोगी, 
हिन्दू या मुसलमान तक ही सीमित न रहकर घट-घट में समाया हुआ है ।२१ परवर्ती सन्त- 
साहित्य में तो मुसलमानों द्वारा स्वीकृत अल्छाद को स्पष्ट शब्दों में 'काली सुन्द्री” अर्थात्‌ माया 
का ही पत्यक्ष विप्रह बताया गया है। बीजक पर टीका रूप लिखी गई “पंचअन्थी' में कद्दा 
गया है कि-- 


कबीर फाली सुन्दरी बेठी अत्लह्ट होय । पीर पेगम्बर औलिया मुजरा करें सब कोय 

कबीर काली सुन्द्री बेठो होय अल्लाहि । पढ़े कातिया गेब की ह्वाजिर को कहे नाढहिं ॥ 
कबीर काली सुन्दरी कत्मा किए कछाम । पीर पेगंबर औछिया पढ़े सो करे सलाम ॥ 
कबीर काली सुन्दरी भई सो अत्ल॒द्द मीयां । पीर पेंगंबर सुन सिया दगा सबन को दीया ॥२२ 


इस प्रकार स्पष्ट है कि सन्‍्तों ने मुसलमानों के अत्छाह को उसी तरदद मुसलमानों आर्थ 
में नहीं स्वीकार किया है जिस प्रकार हिन्दुओं के अवतारी राम को। उनके निकट अल्छाइ 
उनके त्रिगुणातीत, भाषामाव विनिमुक्त, द्वेताद्दत विलक्षण, परम-प्रेम स्वरूपी ब्रह्म की एक 
संज्ञा भर है और वे जिस निग्ुण राम को भजने का उपदेश देते हैं, उससे एकदम अमित्त हैं। 
एकेश्वल्ाद और अल्लाह को चर्चाओं को ऊपर-ऊपर से देखकर संतों को हृस्लाम-प्रमाषित मानने 
वाले भी इस अंतर को स्वीकार करने के लिये विवश हैं । 

सतों का अलह--सर््ता का अत्छाह वढ़ है जिसने सृष्टि (अमति)२३ को उत्पन्न किया 
है और खुदा वद्द है. जो दसों दरवाजों को खोल देता है। चूंकि अत्लाइ और राम एक ही 
परमतत्त्व की विभिन्न संज्ञाएँ हैँ और सन्‍्तों के राम अलख, अगम और अकल हैं. अतः भत्छाह भी 
अलख, भगम तथा अकल हैं। आनन्द, प्रेम, दया, माया, करुणा, कृपा, क्षया भादि उदात्ततम 


२१, जोगी गोरख--गोरख करे, हिन्दू रामनांम उच्चरे । 
मुसलमान कह्टे एक खुदाई कबीर को स्वामी धटि घटि रहो समाइ ॥ 
डा० द्विवेदी कृत कबीर, १९५५७ ६०, एृ० १० से उदघत 
हिन्दू मूआ रास कहि, मुसलमान खुदाई 
कहे कबीर सो जीवता जो दुृहु के निकटि न जाह ॥ 
--क० अ ०, तिवारी, ० २१०, साखी, * । 
२२, दे० पंचप्रन्थी, ए० ३०७। 
२३, उमति ( अरबी उम्मात )-माताएँ, जन्म देने वालो, सृष्टि | 
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वृत्तियोँ का अधिष्ठान होने के साथ ही रास या भअत्छाह उपनिषदों के निशुण ब्रह्म के हर तरह से 
समशीछ भी हैं। निगुंण ब्रह्म कैसा है इसे स्पष्ट करते हुए मुण्डक की श्रुति है कि वह जो अदद् श्य 
( देखने में न आने बाला, अलक्ष्य, अछल या अलह » अप्राह्म, गोन्रादि से रहित, रंग और 
भांकृति से अतीत, भाँख-कान आदि इन्द्रियों से रहित तथा हाथ पेर आदि अंगों से भी हीन 
है, जो नित्य है, सर्वेव्यापी है, स्वंगत है, अत्यन्त सूक्ष्म और अविनाशी है, उस समस्त 
योनियों के परम कारण को ज्ञानीजन दर जगह, ( कण-कण में ) देखते हैं ।९४ जिस 
प्रकार मकड़ी ( अपने जाले की ) सृष्टि करती है और फिर अपने में समेट लेती है, जिस प्रकार 
पृथ्वी में अनन्त प्रकार की वनस्पतियाँ उत्पन्न होती हैं, जिस प्रकार जीवित मनुष्य से केश 
और रोएँ उत्पन्न होते हैं उसी प्रकार अविनाशी, परत्रह्म से यद्द विज्-सृष्टि उत्पन्न होती है ।२५ 
संतों के राम-अत्छाह भी ठीक ऐसे ही हैं। कबीर कहते हैं-- 


भलद्द अलख निरंजन देव, किह्वि विधि करों तुम्दारी सेव । 
बिन सोई जाको बिस्तार, सोई कृस्न जिन कीयो संसार ॥ 
योबयंद ते त्रह्म॑डहिं गंहे, सोई राम जे जुगि जुगि रहे ॥ 
अलह सोई जिनि उमति उपाई, दसदर खोले सोई खुदाई ॥ 
छख चौरासी रब पखरे, सोई करीम जे एती करे ॥ 


क० पथ्र० दास, प० १९९, पद, ३९७॥। 


कबीर के उक्त उद्धरण में अल” शब्द का दो बार प्रयोग हुआ है--एक बार प्रथम पंक्ति 
में और दूसरी बार चतुर्थ पंक्ति में। इनमें पहली बार का 'अलदद' अल्छाइ का अर्थ-य्योतन 
कराने के लिये प्रयुक्त न होकर अलभ्य के अर्थ में प्रयुक्तदे। उपनिषदों में ब्रह्म की अल्भ्यता 
का बहुशः व्याख्यान किया गया है। अलभ्य से अलम और अछम से अलछट्ट बनना ध्यनि- 
परिवर्तन की स्वामाविक भ्रक्रिया का परिणाम है और प्राकृत तथा अपभ्र॑श भाषा एवं साहित्य 


अननीओन->+ 


२४, “यतदद्रे श्यमप्राह्ममगोम्रमवर्णमचक्षुः श्रोतं तदपाणि पादम्‌। नित्य॑ विभु सर्वगत॑ 
सुसूहर्म तद॒व्यय॑ अद्भुत योनिं परिपश्यन्ति धीराः॥ मुण्डक १, १, ६ । 


२५, “यथोणनामिः खजते गृहाते व यथा प्रथिव्यामोषधयः सम्मबन्ति। यथा सतः 
पुरुषात्केशलोमानि तथा क्षरात्सम्मवततीह विश्वमू । वही १, १, ७ 


सन्स-साहित्य के तीन इस्लामी शब्द १६३ . 


में अलभ्य२६ का भर्थ दयोतित कराने के लिये भलह शब्द का प्रयोग होता रहा है २७ 
अलुभ्य का भर्थ द्योतित कराने के लिये सन्‍्तों ने मी अलह शब्द का बहुधा प्रयोग किया है--- 


१, छत्छा भैहे जो मत छावे, अनत न जाह परम सुख पावे । 

भस॒ जो तह्दां प्रेम लो लाबे, तो अलद्द लंदे ल॒द्िं चरन समावे ॥२८ --कबीर 
२, बोले सेख फरीद पिआरे गलह छगे । हृ॒द्ट तनु होसी खाक निमाणी गोर धरे ।२९ 
३, दादू--हिन्दू मारग कहे हमारा, तुरक कहे रह मेरी । 

कहाँ पंथ हे कद्टो अलह का, तुम तौ ऐसी हेरी ।३० 
४, चन्द सूर सिजदा कर नाव अलह का लेद । 

दादू जिमी असमान सब, उन पाषों सिर देह ॥३१ 
७५, गलह भलद कद्दत दी अलद्द लह्या सो जाय। 

रजब अजब हरफ्‌ है, दिरेदे हित चित लाय ॥३२ 


अह्ाह के ध्वनि परिवर्तित रूप-अलह्-में संतों ने यह नई और व्यंजक अर्थंसम्पत्ति भर कर 
इस शब्द की अर्थसीमा को विस्तीर्ण किया है और इस प्रकार मुसलमानों के खुदा तक ही 
सीमित न रहने देकर इसे अलभ्य के अर्थयोतन की सामर्थ्य दे दी है। और चूँकि यह सब 
अनजाने में न द्वोकर सायास और जानब॒फ कर हुआ है अतः मुसलमानों की कत्पना से भागे 
बढ़कर संतों ने अत्लाह को राम की तरह जो पूर्ण परत्रहाल दिया है उसका श्पष्ट संकेत भी 
इस शब्द से मिलता है । 

उपनिषदों में ब्रह्म को “अलक्ष्य” भी कहा गया है और 'ध्वनिपरिवर्तन के नियमों के अनुसार 
“अलक्ष्य” का “अछक्ख” “अलख” और फिर “अलह” बन जाना संभव है। संतों के भनेक 
प्रयोगों में इस अर्थ की संगति पूरी तरह बेठ मी जातीहै। वैसे इस भर्थ के लिये उन्होंने 





२६, अलम्य> मलम > अछम>गलह । 
२७, जे गुनव॑ंता अरहना गोरव लहटहिं भुअंग । 
बसा मदर धुंआ वसद्दि धुतह रुूुअआ अनंग। कीर्तिलता, विदापति, 
२८, दे० कबीर भन्थावली, तिवारी, प० १३४. चौतीसी रमेनी, सं* ३४। 
२५९, दे० संत सुधासार, खंड १, पूृ० ४०७। 
३०, दादू, ० २५९, साखी ४८। 
३१, पही, 9० १९७, साखी, ४६ । 
३२५, संत खुधासार, खंड १, ४० ५२८, साखी ३८। 


३६४ *.. विभ्यमारतो पत्रिका 


मुख्यतः “अलह” शब्द का प्रयोग किया है।३३ खूर, यह अवान्तर असंग है। जो प्रह्त 
है बह यह कि संतों का अत्छाइ मुसलमानों के अल्छाइ से उतना ही मिन्‍न है जितना उनका 
राम हिन्दुओं के अवतारी राम से मिन्‍न है। “अलद्द” इस भेद का स्पष्ट संकेतक है। 


२, भिसस्‍्त 


भिसत फारसी के “बिहिश्त” का ध्वनि-परिवर्तित रूप है। फरसी में बिद्वितत का बर्थ 
है वह पतित्र स्थान जद्दाँ अल्लाइ निवास करता है---““बिदिश्त एक नाम है शायद उसी पाकोज़ा 
गोशे का३४” और अत्छाह, मुहम्मद तथा कुरान में ईमान लाने वाले को उसकी धर्मनिष्ठ 
ज़िन्दगी के नायाब इनाम के रूप में मिल जाया करता है, पेंसे ही जेंसे धर्मनिष्ठ हिन्दू हस 
सबके बदले अनन्त यौवन, भपार वेसव, कल्पनातीत खुख-बिछास वाले स्व को पाता है 
जहाँ मधु की नदियाँ बढती हैं, अपार रूप-लावण्य वाली अप्सराएं मिलतों हैं, कामथेनु, कल्पक्नक्ष 
और स्वर्गगंगा जैसी महा देवी वस्तुओं से भतीन्द्रिय सुखछाम द्ोता है । 

पीछे इसने लक्ष्य किया है कि सन्‍्तों का सम्पूर्ण साहित्य और उस साहित्य का मूछस्वर 
उनके परम्परा-प्राप्त योगग्ररण संस्कारों और समसामयिक विषम परिस्थितियों के पारस्परिक 
घात-प्रतिघात से परिणमित हुआ था। उन्होंने बड़ी पीड़ा के साथ अनुभव किया था कि 
विषय-तृष्णा, स्‍त्री, घन-सम्पत्ति, सुख-विलास भाशवान्‌ ट्वोकर भी अपने को अजर-अमर 
फी तरह मानकर सांसारिक मोग-विलास में लिप्त रहना, आत्म-प्रदशोन, अहंकार, अज्ञान, 
अन्घभ्रद्धा, धर्म के नाम पर खुली लूट-खसोठ, कथनी-करनी की अलंष्य दूरो, छल, पासण्ड, 
धूत्तता, ऊँंच-नीच, जाति-पाँति, छूत-अछूत, मन्दिर-मस्जिद, तीर्थ-तरत, रोज़ा-नमाज, 
देवी-देवता भादि की अर्थद्वीन कल्पना ने तत्कालीन जन-जीवन को, राजा से छेकर र॑ंक तक 


३३, भलख के प्रयोग के लिये दे०-- 
कबीर प्रन्थावली, दास पृ० १३, सा० १५, प्ृ० १५ साँं० ४१, 9० ३०७ सा० १ 
बही--तिवारी, पृ० १९५ रमेनी १४, ए० १४६ सा० ३७, पृ० १६७ सा० «८, 
पृ० १६८, सा० १३, पृ० २२३ सा० १६। 
रैदास जी की बानी, एृ० ६, पद्‌ ९। 
दादू, पद सं० ९, ५७, ५६, ५८, १८७, २०१, २३०, २३९, २४३, ३११, 
३४६, ३७०, ३९१, ३९५, आदि-आदि। 


३४, उवू-दिन्दी शब्दकोश, महाद, १९०५९, एु० ४४५। 


सनन्‍्त-साहित्य के तोन इस्लामी शब्द ह २६५ 


को, भ्रतत कर लिया थ!। संतों ने इस सबको देखा-मोगा था। जिस समाज ने उन्हें 
बहु मान दिया उसने हस सब को देखा-भोगा था। वे जानते थे कि उक्त सारे बखेड़ों का 
मूलभूत कारण है नरक या 'दोज़ल' का भय और घ्वगं या बिहिश्त पाने की अपार छालसा। 
हिन्दू दो या मुसलमान उसके जीवन को दर चेष्टा, हर व्यापार इसी एक लक्ष्य की ओर 
गतिशील रहता है। इसी के लिये बह राम या अल्लाह की परमकारुणिकता में विज्ञास 
रखते हुए भी जोंबवध करता है, ऊँच-नीच, छूत-अछूत को दीवार खड़ी फरता है और क्रमशः 
जीवन की सदहजता से इटता जाता है। संत इसे खूब अच्छी तरह समझते थे। कबीर 
ने बढ़े ही सहज किन्तु उपद्ास भरे ढंग से कहा है--समी लोग वेकुठ जाने की बात करते 
हैं। मई, मुम्े तो नहीं मालूम कि वह बेकुठ है कहाँ १ जब तक स्वय॑ वहां न जाया जाय, 
कहने-सुनने मात्र से उस बेकुठ का विश्वास केसे किया जाय १ पर यहाँ तो भजीब द्वाल है। 
एक योजन की दूरी का भी जिम्हें ज्ञान नहीं है या जो छोग ( जोजन ) दूरी के ज्ञान से निरे 
शत््य हैं वे भी दर बात में बकुठ का बखान करते फिरते हैं। में साफ देख रहा हूँ कि सन 
में जब तक धकुठ की आशा बनी रहती है या बनी रहेगी तब तक राम या अल्लाह के चरणों 
में दहह भक्ति असंभव है । ३५ 

सनन्‍्तों ने सिस्त, सिश्ति, भिसति, मिसतु आदि रूपों में इस शब्द का प्रयोग बहुत अधिक 
किया है, पर प्रायः सर्वत्र वे या तो बिद्विद्त को अस्वीकार करते हैं और जहाँ उसे स्वीकार करते 
हैं ब्ाँ उसकी प्राप्ति के भिन्न तरीके का निर्देश करते हैं। बिहिह्त अर्थ में उनके कुछ प्रयोग 
लिये जा सकते हैं-- 

१, दोजग तो हंम भांगिया, यहु डर नांहीं मुज्क । 

भिर्ति न मेरे चाहिए बाम्कत पियारे तुज्क ॥ कबीर३६ 
२, जब नहीं होते कुछ भो जाती, दोजग मिस्ति कौन उतपाती ॥ कबीर ३७ 


३५, चलन-चलन सब छोग कहते है, ना जांनौ बेकुठ कहा है ॥ 
जोजन एफ परिमिति नहिं जाने', बातनि द्वी बेकुठ बखाने ॥ 
जब लगि मनि बेकुठ का आसा, तब छगि नहिं हरि चरन निवासा ॥ 
बहें सुनें कैसे पतिमइल, . जबलग तहां आप नहिं जइमे ॥ 
कहे कबीर यहु कहिओ काहि। साध संगति बेकुठहि आदि ॥ 
-+क० आँ० ति० पू० १८ पद २६। 
कबीर भ्रन्धावछी, तिवारी, ५० १७० साखी १६ 
३७, वही, पृ० १२०, रमैनी ५। 


२६६ विश्वमारतो पत्रिका 


३, ना में ममता मोद्द न महिया ये सब जादहिं बिलाई। 

दोजख भिस्त दोठ सम करि जानौं, दुहँ ते तरक हैः भाई ॥रेदास३८ 
४, कोई नावे तीरथि कोई हज जाइ। कोई करे पूजा कोह सिर निवाह ॥ 

कोई पढ़े बेद कोई कतेब । कोई ओडढ़े नील कोई सुपेद ॥ 

फोई कहे तुर्क कोई कहे हिन्दू । कोई बाछे मिसतु कोई सुरगिंदू ॥ 

कहु नानक जिनि हुकुम पछाना | प्रभु साहिब का तिनि भेद न जाना ॥३९% 

--गुरु भजु न देव 

५. बे मेहर को मेहर न आबे, गले पराए छुरी चलावे। 

बषना बहुत द्िरस के घाले, भिस्त छाड़ दोजग को चाले ॥४० 


प्रथम दो प्रयोगों में कबीर ने बिहिइत को स्पष्टतः अस्वीकार किया है तो रेदास ने भी 
परमेश्वर को स्वर्ग-नरक से ऊपर बताकर इसे अस्वीकार किया है । गुरु अजु नदेव मिस्तु को परमेश्वर 
के हुकुम से बाहर कइ कर उसे अस्वीकार करते हैं। बषना जी उसे अस्वीकार तो नहीं करते 
पर यह जरूर मानते हैं कि जिन विधियों से हछाछी करने वाले क्रर स्वर्ग जाना चाहते हैं उससे 
वे उछटे मरक की ओर ही जाते हैं। यद्दी स्थिति दादू की मी है। उनके जितने भी प्रयोग 
मुम्े मिल सके हैं उनमें प्रायः सर्वत्र वे मिस्त को बिहिइ्त के अथ्थ में ही श्रयुक्त करते हैं पर 
छोग जिन तरीकों से उसे पाना चादते हैं उसके प्रति वे स्पष्टतः अनास्थाशील हैं। दो एक 
प्रयोग देखे जा सफते हैं--- 
१, सो मोमिन मन में करि जाणि, सत्ति, सबरी बेसे आणि। 
चले साथ संवारे बाट, तिनकू खुले भिस्ति के पाठ ॥ 
सो मोमिन मोम दिल होह, साई को पद्दिचाने सोह ॥ 
जोर न करे दराम न खाई, सो मोमिन भिस्त में जाइ ॥४१ 
इन प्रयोगों से स्पष्ट है कि दादू बिहिशत जेसी किसी स्थिति में विश्वास करते हैं जिसे पाने 
के लिये मोमिन को सन्नपूर्षक सत्य पर हृढ़ रहना, सोम दिल होना, साई को पदचानना, ज़ोर- 
जुल्म से दूर रहना और हराम का न खाना आवश्यक है। किन्तु इस सबके बावजूद वे विहिश्त 





३८, रेदास जी की बानी प्‌ू० ४) पद्‌ ४ । 

३९ संत सुधासार, खण्ड १, ४० ३४७, पद्‌ ६। 
४०, बही, ४० ५४४ पद्‌ १०। 

४१, दादु, पु० २५७६, साखी, ३०, ३१ ॥ 


सन्त खाहित्य के तोन इस्लामी शब्द २६७ 


को परमग्रिय परमेश्वर के संगसुख को अपेक्षा नोची कोटि को उपलब्धि मानते हैं और उसके 
एक क्षण के दर्शन के बदले में दोन-दुनियाँ को तो सदके करते ही हैं, तन-मन को क्षीण और 
दोजग-मिस्त को न्योछावर भी कर देने के लिये तेयार मिछते हैं ।४२ वे मानते हैं कि अल्लाह 
के आशिकों को अपना ईसान दही सबसे बढ़कर है। टस परमप्रिय के प्रति अपने विश्वास 
( ईमान ) में दृढ़ रहने वाले आशिक दीन-दुनियाँ या बिहिस्त-दोज़ख को लेकर क्या करेंगे १४३२ 
कुएँ में पढ़ें ये भोग-विछास और उस प्रियद्वारा दिया गया क्षत्र-सिंहासन। भला जिन्हें राम 
का दिया हुआ जन्नत या बिहिइत भी अच्छा नहीं लगता वे लाल पलंग लेकर क्या करेंगे। 
आग छगे इस खुख की सेज में! मुझके तो बस उस प्रिय को देखने द्वी दीजिए। बेकुठ 
मुक्ति और स्वर्ग लेकर क्या करना है। मुझे तो चौदद्दों भुवन ( का राज्य ) भी पसन्द 
नहीं। जिस घर में प्रिय नहीं आया, उस घर के सजे-सजाए मण्डप मिट्टी में पढ़ें। हे प्रिय 
मैं तो तेरा वियोगी हूँ। यह अनन्त लोकों का अभय राज छेकर कया कहगा। है मेरे 
साहिब, बस भेरी इतनी-सी सुन छो कि मुम्के अपना दशन करने दो ।४ ४ पीछे कबीर ने बिदिस्त 
को अस्वीकार करते हुए ठीक यहो बात कही थी कि है प्रिय अगर तुम मिलो तो नरक को स्वीकार 
करने में भी मुझे डर नहीं है लेकिन अगर तुम अपनी जगद्द पर मुझे बिह्िइत देना चाहते हो तो 
रहने दो, नहीं चाहिये तुम्दारे बिना मुझे यह बिहिश्त । 


४२, दीन दुनी सदके करों टुक देषंण दे दीदार। 
तन मन भी छिन छिन करों, मित्तल दोजग मी वार ॥ दादू छ० ६१, सा० ४० । 


४३, अत्छ : आशिकां ईमान, बद्वस्त दोजख दीन दुनिया, चेकारे रहमान । 
मीर मीरी पीर पीरी, फरिइत : फरमान, भाव आतिश अरश कुर्मी, दीदनी दावान ॥ 
--दादू पृ० ६८४ पद्‌ ४२२। 


४४, ये खूहि पर्य सब भोग बिछासन, तेसहु वाको छत्न सिंघासन। 
जनह॒हु राम भिस्‍्त नहिं भाव, लाल पलिंगा क्या कीज । 
साहि लगे दृष्टि सेज सुखासन, में कौं देखण दोज ॥१॥ 
बेकुठ मुकति सरग क्‍या कोजे, सकल भधन नहिं भाव ॥ 
भी पएँ सब मंडप छाजे, जे घरि कंत न आब ॥२॥ 
लोक अनन्त अमे कया कीजे, में बिरदी जन तेरा। 
दादू द्रसन देखण दीज , ये सुनि साहिब मेरा ॥३॥ 
बही ए० ६८३ पद्‌ ४२१। 


शैकारे--क्या करे । ३--खूद्दि पए--कुएं में पढ़ें, भादि छंगे---भाग छंगे। ) 


२६८ विश्वमारती पत्रिक्ता 


खरे को अवर कोटि की उपलब्धि मानने तथा उसे परमथाम ( मोक्ष ) और भक्ति के 
सामने अस्वीकार करने की यद्द वृत्ति नई नहीं है। स्वर० को बहुमान देने वाले हिन्दू शास्म्रों 
और भक्ति सम्प्रदायों में स्तरगं को बहुत नीची कोटि को, अनित्य या नाशवान्‌ उपलब्धि माना 
गया है। गीता में भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने बताया है कि वेदों के वाक्यों में भूले हुए और इसके 
अतिरिक्त दूसरा कुछ नहीं है इस तरद्द की बाते कदने वाले मूह छोग बढ़ा-चढ़ा कर कहा करते 
हैं कि “अनेक प्रकार” के कर्मों' से ही जन्म-छप फल मिलता है और भोग तथा ऐस्य मिछता 
है। स्व के पीछे पड़े हुए ये काम्य-्युद्धि वाले भोग और एसर्य में ह: गृक रहते हैं गतः 
कार्य-अकाय का निर्णय करने वाली उनकी सयवसायात्मिका थुद्धि कमी भी एक स्थान पर स्थिर 
( समाधिस्थ ) नहीं रह पार्ती /४६ खग-सुख की अनित्यता के विषय में गीता में अन्यत्र 
श्रीकृष्ण ने बताया है कि जो शविश अर्थात ऋक, यजु और साम नामक तीनों वेदों के कम 
करने वाले, सोम पीने वाले तथा निष्पाप व्यक्ति यश से भेरी पूजा करके स्वर्ग-प्राप्ति की इच्छा 
फरते हैं, वे इन्द्र के पुण्य-लोक में पहुँच कर देवताओं के अनेक दिव्य भोग भोगते हैं, और 
उस विशाल स्वरगं-लोक का उपभोग करके पुण्य का क्षय हो जाने पर फिर जन्म लेकर रुत्यु 
छोक में आते हैं। इस प्रकार त्रय॑धर्म का पालन करने वाले और काम्य उपभोग की इच्छा 
करने वाले लोगों को आवागमन प्राप्त दोता है।४७ है अजुन, ब्रह्मतोक तक ( स्वर्गादि ) 
जितने लोक हैं वे सभी “पुनरावर्तिनि! हैं अर्थात्‌ उन्हें प्राप्त कके फिर भूलोक में लौट आना 
पड़ता है, लेकिन जो मेरे छोक को प्राप्त करता है उसको फिर जन्म नहीं लेना पड़ता ।४८ 


४७५. यामिमां पुप्पितां वार्च अवदन्त्यविपरिचतः। वेदबादरताः पार्थ नान्यदस्तीति 
बादिनः ॥ कामात्मानः स्वर्गपरा जन्मकर्म फलप्रदाम्‌ । क्रियाविद्देषेषहुलां भोगेख़य गति प्रति ॥ 
भोगेश्वर्य प्रतक्तानां तया पहलचेतसाम्‌। व्यवसायात्मिका बुद्धि समाधोन विधीयते। 

गीता ३२, ४९, ४४। 
४६, त्रेविद्या मां सोपमापूतपाया यश्ञ रिप्टवा लवर्गतिं प्रार्थयन्ते । 
ते पुण्यमासाय सुरेन्द्र छोकमइनन्ति दिव्यान्द्विदेवभोगान्‌ । 
ते त॑ भुक्ता स्वर्गंलोक॑ विशार्ं क्षीणे पुण्ये मत्यलोबः विशन्ति । 
एवं भ्रयो्र्ममनुप्रपन्ना गतागत॑ कामक्रामा लभम्ते ॥/--वही ९, २०, २१। और भी 
दे० ६, ४ते एवं ७, २३। 
४७, आतदहाभुवनाव्लोकाः पुनरावर्तिनोइजुन । मामुपेत्यतु कौन्तेय पुनजन्म न विद्यते । 
बही ८, १६। 


इ८, इईशाबास्य ९-१२ तथा कठ २, ५ में भी इसी तरह की बात कही गई है । 


सन्त साहित्य के तीन इस्लामो शब्द २६६ 


बेदिक कर्मकाण्ड की प्रतिक्रिया खवहप उत्थित होने वाले प्राचीन उपनिषदों में भी इसी 
प्रकार की बाते कही गई हैं। गीता के उक्त निर्देश उन्हों उपनिषदों का ही व्याख्यान करते 
हैं। मुण्डडोपनिषद्‌ की श्रुति है-- 

इष्टापूते मन्‍्यमाना वरिष्ट! नान्यच्छ यों वेदयन्ते प्रमूढा: । 
नाकस्य पृष्ठे ते सुक्ृते5॥अनुभूलवेम॑ लोक॑ हीनतरं वा विशन्ति४९ ॥ १, २, १० 

अर्थात हृष्ट५० और पूर्त ( जेंसे सकाम ) कर्मो' को ही श्रेष्ठ मानने वाले अत्यन्त मूखे 
लोग उससे मिन्न वास्तविक श्रेय को नहीं जानते ' वे पुण्य कर्मो' के फलस्वरूप स्वर्ग के ऊँचे 
स्थान में ( जाकर श्रेष्ठकर्मो' के फलस्वरूप प्राप्त होने वाले ) वढ़ाँ के भोगों का अनुभव करके 
इस मनुष्यलोक में अथवा इससे भी अत्यन्त हीन योनियों में प्रवेश करते हैं । 

उक्त विवरणों में ख्तर्ग को स्पश्टतः अबर कोटि क्री उपलब्ध्रि बताया गयाहै। उसकी 
अपेक्षा मोक्ष को अधिक महत्वपूर्ण तथा नित्य उपलब्धि बताने का प्रयास भी उक्त ग्रन्थों में 
बराबर हुआ है। पर आगे चझुकर भक्ति के सामने मोत को भी मोची कोटि की उपलब्धि 
सान लिया गया है। रामचरित मानस में ऐसी अनेकत्ः उक्तियाँ पदे-पदे. मिलती हैं जिनमें 
कड़ा गया है कि धरम न अरथ न काम रुचि पद्‌ न चहहूँ निरवान' तथा 'जेहि जोनि जनमउं 
कर्मंबस तहं रामपद अनुरागर्ऊ ” संतों के साहित्य का मूल स््रर भी ठीक ऐसा दी है और 
इसीलिये हिन्दुःमुसलमानों के स्वर्ग या बिहिश्त को वे कोई महत्त्व नहीं देते और मिस्त को 
सददेव मोक्ष के अर्थ में प्रयुक्त करते हैं। उनका भिस्त किसी पाकीज़ा गोशे का नाम नहीं। 
उन्होंने जिस प्रकार राम-रहीम, केशव-करोम, अत्लाह-खुदा, विष्णु-गोविन्द, रब-महांदेव आदि 
संज्ञाओं का प्रयोग करके भी इनका अर्थ त्रिगुणातीत, द्वेताद्रेत विलक्षण, अगम्य अछक्ष्य, 
निलेंप, निरंजन और निगुंण ब्रह्म ही समका-समम्ताया है. उसी प्रकार मिस्त का अर्थ भी उनके 
निकट हिन्दुओं का खर्गे और मुसलमानों का बिहिइत न होकर केवल्य, परमपद्‌, 'शज््य निरंजन 
ठांव! ही है। स्पष्ट है कि यह अर्थ इल्ठामी परम्परा की अपेक्षा भारतीय विचार परम्परा 
के मधिक अनुकूल है और निरचयतः उसी को छोकमाषा के मध्यम से व्यक्त करता है। 


४९, हए--यज्ञ यागादि श्रौतकर्म--“एका प्रिकर्महवन त्रेतायां यक्चाहयते । 
अन्तवेदां व यहान॑ इंष्ट तदमभिधीयते ॥ 
७५०, पूर्त---बापी, कूप, तडाय तथा मंद्रि आदि बनवाना, अनज्नदान एवं बागबगीचे 
छगाना पूर्त कहलाता है--- 
वापीकूपतडासादि देवतायतनानि च! भप्न प्रदानमारामाः पूर्तमर्थ्या: प्रचक्षते ॥ 
उक्त इछोफ, आण्टेकृत, संस्कृत इंगलिदा डिक्शनरी, १९०७, बाल्यूम १, पू० ३९० 
से उद्घूत हैं। 


२७० विभ्वमारतो पत्रिका 


लेकिन जैसा हमने पीछे देखा है कि सम्तों का परमप्राप्तत्य न तो स्वर्ग ही है न मोक्ष ही। 
वे तो उस परम प्रिय का सान्निध्य चाहते हैं। उसको देखने का अवसर मिल जाय, दावृ 
फो बस इतना दी चाहिये। उन्हें वेकुण्ठ, मोक्ष और स्वर्ग से क्या प्रयोजन। अपने एक 
बद में वे कहते हैं-- 


बेकुठ मुकति सरग क्या कीजे, सफल भवन नहिं भावे। 
सठी पयें सब मंडप छाजे, जे घरि कंत न आवे॥ 
छोक अनंत अमे क्‍या कीजे, में बिरही जन तेरा। 
दादू दरसन देखण दीजे, ये सुनि साहिब मेरा ॥५१ दादू, प० ६८३ पद्‌ ४२१ 


कबीर भी कुछ ऐसी ही बात करते हैं। वे पूछते हैं---है राम, तुम मुझे तार कर कहाँ 
ले जाओंगे १ तुम कृपा करके जो वेकुण्ठ मुझ्ले दोगे, बताओ तो मला, वह कर्ाँ और केसा है ? 
मुझे मुक्ति की बात बताने का यद्दो मतलब तो है कि तुम मुझे अपने से दूर रखना चाहते हो! 
मुन्ते क्यों भुलावा देते हो मेरे प्रिय | तुम तो समी में एकमेक होकर रमे हुए हो। तारना 
और तिरना तो तमी तक कहा जाता है जबतक असलियत का ज्ञान न हो। में तो सभी में 
तुम्हें एकमेक देखता हूँ । मेरा मन स्थिर हो गया है ,५२ मेरे लिये स्वर्ग देने का कष्ट तुम 
मत करो । में तुम्हें चाइता हूँ, सो तुम मुझे मिल गये दो । मेरा भिश्त यही है । 
सन्‍्तों की यह श्रत्ति भिस्त को सही ढंग से सममने का एक नया संकेत देती है। संत 
साहित्य का अध्येता इस बात को अच्छी तरह जानता है कि यदि उनका अमिप्रेत अथ निकल 
सके तो “अग्रम'” को “बेगस” बना देना, करम ( करह ) में “क्रियापरायण” साधक का 
अर्थ भर देना५३, चिन्तामणि से चेतावनी का भी अर्थ निकालने के लिये उसे “च्य॑तावणो' 
५१, पूरे पद तथा उसकी व्याख्या के लिये दे० पीछे । 
७५२ राम मोहिं तारि कहां ले जइदौ । 
सो बेकु5 कहां थों कैसा करि पसाउ माँद्िं दे हौ ॥ 
जउ तुम मोककों दूरिकरत हो, तो मोंहि मुकुति बतावहु । 
एकमेक रमि रह्यो सभनिमें तो काहे भरमाषहु ॥ 
तारन तरलु तबे छथयि कट्टिए, जब छगि तत्त न जाना । 
एक रास देखा सबद्विन में कहे कबीर मन माना ॥ क० प्र॑ं० ति० पद्‌ ५४ । 


७३, संबद्ध प्रसंग की साधारता तथा “अगम' की बिस्तृत व्यख्या के लिये दे० हिन्दी 
' साहित्य कोश, भाग १, संस्क० २, पृ० ९८३ पर मेरी टिप्पणी---अगम' । 


सन्त साहित्य के तोन इस्कामी शब्द २७१ 


रुप दे देना उनके लिये प्रकृत है। अन्य संतों की अपेक्षा कबीर में यह श्रत्ति काफ़ी मुखर है। 
भित्त सम्बन्धी कबीर के प्रयोगों को ध्यान से देखने पर छगता है कि वे उस से “अमीए” 
का अथे भो निकालना चाह सकते हैं । 

इम पीछे देख आए हैं कि भिस्त मूलतः फारसी के बिहिइ्त का ध्यनिपरिवर्तित रूप है। 
इससे थोड़ा वनिसाम्य रखने वाला संस्कृत का एक शब्द है “असीछ”” जिसका अर्थ है वांछित, 
चाहा हुआ, अशभिप्रेत। “अभीश्ट” का “भीछ” और फिर “पिस्त” बन जाना ध्यनिपरिव्तंन 
के नियमों के अनुकूल न भी पढ़े ती भी सन्‍्तों ( विशेषतः कबीर ) को कोई खास अड़चन 
सहसूस नहीं हो सकती । प्रयोगों से छगता है कि कहीं कहीं भिस्त को इच्छित या अभिप्रेत 
के अथ में और कहवँ-कहीं स्वर्ग तथा अभिप्रेत दोनों के अर्थ में प्रयुक्त किया गया है। कबीर 
का एक पद है--- 


तद्टां मो गरीब की को गुृदरावे। मजलिसि दूरी महू को पावे ॥ 
सत्तरि सहस सलार हैं जाके । सवालाख पेगंबर ताके ॥ 

सेख जु कहिअहिं कोटि अठासी। छप्पन कोटि जाके खेल खासी ॥ 
तैतीस करोड़ी है खेल खांनां । चौरासी-छाख फिरें दिवाना ॥ 

बाबा आदम पे नजरि दिलाई। उनसी मिस्तित घनेरी पाई ॥ 

तुम दाते हम सदा मिखारी | देह जवाब होह बजगारी ॥ 

दासु कबीर तेरी पनह्ट समानाँ। मिस्ति नजीकि राखिरहिमांनां ॥५४ 


उक्तपद में मिस्ति का दो बार प्रयोग हुआ है। प्रथम प्रयोग में मिस्ति के साथ छगा 
हुआ “घनेरी” विशेषण इसे अभीष्ट ही अधिक श्रमाणित करता है, पेंसे स्वर्ग वाला अर्थ भी 
वेठ जाता है। संतों में मिस्‍्त का प्रयोग प्रायः दोजग या दोजक के साथ किया है। पर 
यहाँ यह अकेले प्रयुक्तदै। बेसे यह अकेले प्रयुक्त होने वाली बात कोई खास महत्त्व नहीं 
रखती क्योंकि एक अन्य पद५५ में भिस्त अकेछे भ्रयुक्त है और मुख्यतः स्वर्ग का भर्थ देता है, 
वेसे अमीष्ट अर्थ भी बेठाया जा सकता है। जहाँ तक भिस्त के अभीष्ट जैसे अर्थ का सवाल 
है कबीर के दो एक अन्य प्रयोगों को लिया जा सकता है। अपने एक पद में वे कहते हैं-- 








"४, .दे० करह्ा पर मेरी टिप्पणी, हिन्दी साहित्यकोश, भाग १) संस्क० २, प्रृ० २१० 
७५७. क० अ० ति० पृ० ९७; पद्‌ ४२। 


रेफर | ,.. किलमारटी पत्रिका 
ह कहहु निभाढ खदाई। इहि विधि जीव का सरम ने जाई ॥ 


कुकड़ी मारे अकरी सार हृक्क हयक करे थौछे । 
सपे जीव साई के प्यारे उबरहुगे किस बोले ॥५६ 


दिल नापाक पाकमहिं चींन्हां, तिस का मरम न जाना । 
कहे कबीर सिसति छिटकाई दोजग ही मन सांग 0५७ 


अर्थात्‌ मुल्ला, तुम्हों खुदाई न्याय की बात बताओ। तुम छेले के अनुसार तो ससी जीषों 
को एक मानते हो पर ( वध्यवद्वार में ) मुर्गी भी मारते हो और बकरी भी भौर अपने इस कम 
को उच्चित सिद्ध करने के लिये दक्‍क-हक्‍्क ( उचित ) भी बोलते हो! भला बतामों तो 
जब सभी जब उस सांई को प्यारे हैं फिर तुम्हारा उद्धार केसे होगा? सच तो यह है कि 
तुम्दारा हृदय अशुद्ध है अतः उस निर्मल, निरंजन. पाक परवरदिगार को न तू पहचान ही 
सका है न उसका मर्म ही समक्त सकाहै। अपने असीश को तुमने ( अनेक दिशाओं में ) 
छिटका दिया है और दोजग ( अपरलोक०५८ की प्राप्ति ) में ही मानसिक तोष खोज रहे हो, 
इसी प्रकार पद्‌ संख्या १८४ में “रोजा कर निबाज गुजारे कछमें सिस्ति न होई”०९, का गह 
भथथथ अधिक संगत है कि “कछता, रोज़ा और नमाज़ते अमोष्ट सिद्धि असंभव है ।” वैप्े स्वर्ग 


५६, वही, ० १०४) पद्‌ १७८। स्वर्ग के अर्थ में प्रयुक्त भिस्त के लिये दे० बढ़ी 
एृ० १२०, रमेनी ५ तथा 7० १७७, साखी १६ । 

७५५, यही प्रृ० १०६-७, पद्‌ १८३ । 

७८, दे० लगे, 'दोजग' । 

७९, क० आ० लिए पृ० १०७, पद १८४०-- 

मीयां ठुम्ह सों पोत्यां जनि नहिं आये। हम मसकौन जुदाई थन्दे तुम्द राजस मंति सानें ॥ 
भालूह भवक्ति दीन का साहिब जोर नहीं फुरमाया | मुरसिद पीर सुम्हारे है को कहों कहांति भाया 
रोजाकरे निवाज गुजार फहमें भिरित न होईे। सशरिकावे घटही भीतरि जे करि लामे कोई। 
. ख्सम प्रिछानि तरस करि जिय में मालसनी करिं फ़रैकी। आया जांनि और को जानें तब होइ 
” शादी एक से भरे नॉर्ना लामें जड़ा उसानां | कहें कबीर सिस्ति छोड़ि करि दोजय ही सन माना 


-अम्तसादहित्व केशोन इस्छामी शब्द...“ //“/]॒ २७३ 
बाला भर्थ भी बेठ सकता है पर इस शर्त के साथ कि उसे पाने का जो तरीका भिर्याँ जी अपनाते 
हैं वह संतों को स्मोकार्य नहीं है ।६० 

..... जैसा हमने देखा है मिस्त का विहिश्त अर्थ मी संता के भन में था पर उन्हीं 
'  असंगों में जब वे मुसलमानों की करनी का प्रत्यास्यान कर रहे हों यां विदिश्त क्रो . 
आतवीकार कर रहे हों। संत जहाँ ठक्त श्रसंगों के अतिरिक्त अपनी मिजी बात कर रहे 
हों वहाँ मिस्त का खत के अर्थ में उन्होंने कोई प्रयोग नहीं किया है। सन्त अ्हासाशिष्य 
को स्वगंया बिह्विंज्त से ऊपर की त्थिति और अभीश्तम उपलब्धि मानते हैं इस जिसे 

- उनके निजी प्रस्ंगों में वाध्या्थ के स्वर पर सिल्त अमीष्ट का अर्थ न मी दे तो भी वह 
विदिश्त के इस्छामी अथें में कहीं प्रयुक्त नहीं हुमा है। संतों का भिल्‍्त उनका अड्ा- 
साह्िष्य ही है। 

३, दोअग 
दोजग या दोजक मूलत फारसी के “दोज़लु” धाब्द का ज्यनिपरिवर्तित रूप है। मुखलूमानी 
धर्म के अनुसार दोज़खु सात विभागों वाढहे नरक का नाम है। संतों ने इस छाज्द का प्रयोग 
मुख्य रूप से नरक के अर्थ में ही किया है६१ पर उनकी नरक सम्बन्धी धारणा ठीक बेसी ही 
नहीं है जैसी हिन्दू या इस्छाम धर्मों में स्वीहुत है। संतों के मत से काम, क्रोध, भहंकार, 

. विषयतृष्णा, हिंसा भादि अदिव वृत्तियाँ हो नरफ या दोजग हैं। ददू का कहना है-- 


६०, इस तरह के दो एफ भन्य, प्रयोग भी देखे जा सकते हैं--- 
(क) ऐसा रे सति शान बिचार एकहि को दूजा करि मारे ॥ 
बेमिहरा को सिहर न॑ भावे, स्वाद न छाडे कोई । 
अलद राम बबना यों बोल्या मिलत कहां थे होई । 
(ख) तन में राम भर कित जाय । घर बेठछ सेंटक रघुराय ॥ 
जोगि जती बहु मेष बदावे। आपन मलुषां नहिं समुसावे। 
आसातृसना करे न थीर । वुविधा-सातेछ फिरछ सरीर ॥ . 
हक पुजावहं घर घर धाय | दोजज़ कारन मिस्‍्त गंबाय ॥ संत सुधासार, खण्ड ३, 
१27 आन ह पृ० १२६९, पंद ४, गुलाल साइब । 
.. ६१, दे० कबीर गअन्यावछी, ढा० तिवारी, ४० ४७, पद्‌ ७६, ५० १२०, रमैनी ५७ 
पक . १० १७७, साखी १६ । 
/ '' है दाद, ४० ६१, साक्षी ४०५ ४० २०१, साख्ी ४, 7० २५५, साक्षी २५८ 
व ा । धूं० ६४८५ प्रद ४२२१ 
, 7... दे प्राण रुणली, पृ० ७ पृ० 3२, पद्‌ १०% एण ४०, पद घर... 





वध ५ रा नकल हि न्श्ी है 





दापू यहु तो दोजल देखिए, काम, क्रोध अह्देकार ! 
राति दिवस जरियों करे आपा अगनि विकार 0 
दिये हलाइछ सता करि, सब जग भरि मरि जाइ। 
दादू मुहरां नांव के, रिे राज़ त्यौ लाइ॥६२ 


' हादू के दिष्य संत बषनां जी ने जिह्ला के खाद के लिये की जाने बाली बेरहमी भौर 
लीष हत्या को नरक में ले जाने बाला फर्म कहा है६३ तो संत शुल्ारू साहब ने आश्ा-सृष्णा, 
भर छल फपट पर भाषृत सम्मान-कामना को प्रत्यक्ष दोजस माना है ६४ 

विहदिश्त की तरह ही६० दोजल सम्बन्धी यह धारणा भी प्राचीन भारतीय शाप्त्रों के 
शतप्रतिक्षत भजुकूछ है। गीता में भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने काम, क्रोध और लोम को स्पष्ट शर्ब्दा 
में नरक का द्वार बताया है जो आत्मनाद के प्रबलतम विकार हैं। उन्होंने कहा है कि इन तीन 
तमोद्वारों से छूटकर मजुष्य वही आचरण करने छगता है. जिससे उसका कल्याण हो, और इस 
प्रकार वह उत्तम गति पा जाता है ।६६ गीता के प्रथम अध्याय में अजुन ने कुछनांश से अघमे 
, ही; भघमे से कुछ-स्त्रियों के बिय़ने को, कुछत्तियों के बिगड़ने से बणे संकरता की 


६२, दाद (० २३० साख्री ६३, ६४। 
६३, फुरमाया रे फुरमाया रे भाई, खाण मते ऐसी मन भाई ॥ 
भाषण मार आपण ही जावे, पेगंबर ने दोस लगाते ॥ 
शोजा धरे निंवाज गुजारी, सा पदया थे मुरगी सारी ॥ 
बेमेदर को मेहर न भावे, गे पराएं छुरी चछावे ॥ 
बषना बहुत हिरस के घाके, मिस्त छाड़ि दोजग फो चाढे। संत सझुधासार, संढ १ 
पृ० ७५४४, पंदू १० । 
६४, तन में राम लौर कित जाय । घर बैठक मेंटछ रघुराय ॥ ह 
जोगोीजती बहु मेष बनावे । आपन सजुवां नहिं समुक्कतावे ॥ 
भासात॒स्ना करें न थीर। दुविधा-मावल फिरत सरीर 8 
लोक पुजवहिं पर धर धाय। दोजसं फारम सिस्त गंवाय ॥ | 
हे वही, खंड २, पू० १९९, पद्‌ ४! ' 
: ६७, दे« पीछे | ह ० 
६६, त्िविर्ध नरकस्मेदं द्वार माशनमात्मनः। कामः फ्रोधस्तब्ालोमस्तस्मादेशलायंत्यजेत। 
एलबिमुक्तः कोन्देय तमोदारेशिधिनेरः। भाषरघ्यात्मनः श्रेय्शती याति परों बतित्र ॥ - 
भीतां १६,:२०-९१९ | 


खुन्तसादित्व के लोग इस्टामों शब्द १७५ 
और वर्ण संकरता से कुशनाश तथा पितरों के नरक में पढ़ने की जोबात की है६७ उसमें भी 
: “काम” ही नरक का मूछभूत कारण सिद्ध होता है। 

संतों ने काम, कोष, लोम, मोह, मद, मान, ईष्यां आदि सनोषिकारों और इनके दारा 
प्रेरित कमी को सदेव भख््रीकार किया है और इन्हें मनुष्य के दुःखों का कारण तथा इनके ध्याग 
को दुःसन्यन्घ से मुक्ति का उपाय बताया है। बिहिश्त या स्वर्गादि छोकों को अश्वीकार 
करने कफ कारण सी यही है क्योंकि हिन्दू एवं इस्छाम धर्मों' में इनकी कल्पना जिन रूपों में की 
गई है वह प्रत्मयक्षतः इस छोक में अप्राप्य भोग-विलछास का पुंजीकृत रुप हो है। गीता में 
. अग॒वान भीकृष्ण ने वर्ग को नीची कोटि की उपलब्धि बताते हुए जो कुछ कहा है उससे 
स्पष्ट है कि स्वर्ग ऐशव्य और भोग की जगह है और स्वर्ग के पीछ पढ़े हुए काम्य बुद्धि वाले 
लोग इन्हों भोग और ऐश्ये में गुक॑ रहते है अतः कार्य-अकाये का निर्णय करनेषाली उनकी 
व्यवसायात्मिका बुद्धि कमी सी एक स्थान पर स्थिर नहीं हो पाती ।६८ स्पष्ट है कि संत इस 
तरह के लोक को नरक समझे' यह नितान्त अ्रहुत है। पीछे मिस्‍्त की 'चर्चा करते हुए हसने 
देखा है कि संतों ने विदिरत को कहीं भी स्वीकार नहीं किया है। बहुत संभव है कि दोज़ल 
को दोजग बनाकर कबोर आदि संतों ने उससे दूसरी दुनियाँ, अपरलझोक या स्वर्ग का अर्थ- 
संकेत देना चाहा हो। संतों के एत्संबन्धी प्रयोगों में यदाकदा कुछ ऐसे क्षीण-से संकेत 
मिल जाते हैं जहाँ दोजग, नरक के अर्थ के साथ हो, नरक के भर्थ से नितान्त विपरीत पढ़ने 
वाले “अपरलोक', दूसरी दुनिर्याँ, या 'स्वर्ग' जेसे अर्थ का वहन करता जान पढ़ता है। ऐसा 
प्रायः उन प्रयोगों में ही देखा जाता है जहाँ दोजग के साथ अयुक्त सिस्त विदिश्त के साथ- 
साथ “असीष्ट का सी अर्थसंकेत देता है। कबीर के दो-एक पदों में मिसति के साथ प्रदुक्त 
दोजग को एतद्थ देखा जा सकता है। एफ पद है--- 

दिल नापाक पाक नहिं 'चीन्द्ा तिसका मरम न जाँनां । 
कहे कबोर सिसति छिटठकाई दोजग ही मन भांनां ॥६९ . 

भर्ात्‌ तुम्हारा इृदय भद्ठद्ध है भतः उस निमेल्‍्ठ पाक परवरदिगार को न तू पहचान ही सका 
और न उसका रहस्‍््य ही समझ सका है। अपने क्ममीष्ट ( लक्ष ) को तुमने ( भनेक दिशा 


६७, गीता १, ४०-४४ । 

६८, गीता २, ४२-४४) पेतल्संबन्धी दिस्तुत विवरण के छिये दे० पीछे। 

६९, क० अ्रँ० ति०, ए० १०७, पव्‌ १८३। पूरे पंद्‌ तथा उसकी व्यास्या के लिये दे० 
2 पीछे । 


२७६ विश्यसारतों पत्रिका 


में ) छिटका दिया है और दोजग (-अपर छोग-खर्ग ) की प्राप्ति में ही मानसेक तोष पा 
रहे हो। हसी प्रकार दादू का एक पद है-- 
जग अंघा नेन न सूके, जिन सिरजे ताहि न बसे ॥ 

पाहण की पूजा करे करिआतम घाता । निर्मे नेन न आवई, दोजग दिसि जाता ७० 
भयाँत्‌ संचार अमन्धा है। उसे आँखों से कुछ दिखाई ही नहीं देता। नहीं तो भत्त् जिसने 
ठसे बनाया है वह उसी को समर नहीं पाता। यह तो आत्मा की हत्या करके भोग एवं 
ऐख़ये के प्रति आासक्त हुआ पत्थर पूजता है और बदले में स्वग जावाहै। इस भोगासक्त 
ख्र्गपरायण संसारी को वह निर्मछ निरंजन देव कभी दिखाई ही नहों पढ़ता ७१ 

दोजुखु का स्वर्ग भर्थ पहली दृष्टि में विचित्र छय सकता है, शायद्‌ अभ्राह्म ही छगे। 
'पर लैसा हमने अमो कहा है कि मोग-विछास को अश्वीकार करने थाले सन्त भोगेश्वगे वाले 
स्वर्ग को अगर नरक कहना चाहें तो इसकी संभावना हो सकती है और यह संभावना संतों 
की विचारधारा के काफ़ी अनुकूल भी पड़ेगी । 

सामान्य बोलचाछ और साहित्य में७२ दोजुखु का प्रयोग फभी न भरने बारे पेट के भर्थ 
में भी होता है। कहना कठिन है कि दोजुख का यह अर्थ संतों के पहे विकसित हो गया 
था या नहीं पर जहाँ तक उपलब्ध प्रयोगों फा सवाछ है संतों के पृ का ऐसा कोई प्रयोग मुक्त 
नहीं मिछा। हिन्दी के कोशम्रन्थों में मो दोज़ख का यह अथे दिया गया नहीं मिलता। 
विश्वास है कि यह अर्थ संतों के हाथों ही आया है । 

सन्‍्तों ने हिन्तुओं-मुसलमानों में प्रचछित हछाली तथा देवी भादि को दी जाने बाली 
पश्छुपलि का सदेव विरोध किया है और इसे धम की आह में स्वादइत्ति का दूषित व्यापार 
बताया है। इस तरह की निन्‍्दा या खण्डन के प्रसंगों में दोजय शब्द ध्ष्टलः ' पेट के भर्य 
में प्रयुक्त हुमा है। उदाहरण के लिये कबीर एक पद्‌ में कहते हैं-- 

काहे भेरे बॉम्दन हरि न कहृहि | 
बोले पांडे दोजक भरहि ॥ 


७०, दादू एृ० ५५७, पद्‌ १९५। 
७१, इस तरह के अन्य प्रयोगों के छिये दे० क० प्रँं० छि० पद्‌ १८४, दादू. ध० ४०९ 
साखी ४५ भादि | 
७९, . श्वीसु क्री झ्ल्री का तो बहुत दिन हुए, देहान्त हो यया था। साधन का व्याह 
पिछके साक हुआाथा। जब से यह औरत भाई थी, उससे इस खूलदान में व्यवस्था की 
नींव डाली थी और इन दोनों बे-गेरतों का दोजख भरती थी। कफुन-प्रेमचन्द्‌ । 


: शम्त साहित्य कै तीन इस्छामी शब्द... ०५ १७५ , 

जिदि मुखबयेदु गाइन्नी उचर सो क्यू' बॉम्हन जिसद करे। 

जाके पाए जगत समलागे सा पंडित जिठघात करे ॥ 

आपन ऊंचनीच घरि मोजनु घींन करम करि उदरु मरहि। 

प्रहन अमाबस रुचि रुचि सॉगहि कर दीपक है कूप परहि ॥७३ 
गर्यात्‌ भो मेरे प्राह्मण, तू भगवान का नाम क्‍यों नहीं छेता। राम तो बोलता नहीं बस 
अपना दोज़खु ( कमी न मरने वाला, गंदगी का आगार, जीवों की वृज़गाहरुप पेट ) ही 
भरता रहता है। जिस मुख से वेद और गायत्री का उचारण होता है उसे ब्राह्मण केसे भुला 
बेठता है। आहइचय है कि सारी दुनिया जिसके पेर छूती है वह पण्डित जाव हत्या करता है, 
घृणित कर्म करके तथा ऊँच-नीय सबके घर भोजन करके अपना पेढ भरता है, अहृण-अमावस्या 
को घर-घर माँगता फिरता है मौर ज्ञान का दीपक हाथ में लिये हुए होने पर भी सांसारिक 
मोहमाया के अंधकृप में गिरता है। बषना जी ने अपने निम्न पद्‌ में स्पष्ट फहा है कि खाने 
के लिये ही मुछा ने रोज़ान्ममाज़ का ठड़ोसठा खड़ा फर रखा है भौर स्व को छोड़कर पे 
( दोजग ) के रास्ते चल रहा है-- 

फुरमाया रे फ्रमाया रे भाई, खाण मते ऐसी मन भाई ॥ 

आपणि मार भाषण ही खाजे, पेगम्बर ने दोस छगावे ॥ 

रोजा धर॒वा निवाज गुजारी, सांक पव्यां थें मुरगीमारी ॥ 

बेमेहर को मेहर न भावे, गले पराये छुरी चलावे ॥ 

बषना बहुत हिरस के घले, मिस्त छोड़ दोजग को चाले ॥७४ 
जब संत गुलार साहम कहते हैं कि “आसातृस्ना करे न थीर, दुविधा-मातछ फिरत सरीर | 
रोक पुजाबहिं घर घर धाय, दोजख कारन सिध्त गंबाय७५" तो दोजख से उनका तात्पये 
पेंट से सी हो सकता है। कबीर जब मुछा से खुदाई न्याय पूछते हैं तो पहँमी मुझा के 
कुकड़ी-बकरी मारने का सविस्तर उल्लेख करके उसे 'दोजग हो मन माना' कहते हैं । 

हस प्रकार स्पष्ट है कि सन्‍्तों ने इस्लाम घर्म के पारिभाषिक दाब्दों का श्रयोग तो किया 

है पर इस्छाम धर्म एवं दर्शन की अपेक्षा वे भारतीय धर्मनद्शंन से ही परिचित और प्रभावित 
भणधिक है” मौर इस श्रभाव को उन्होंने हस्कामी शब्दों में नए अर्थ भरकर अभिव्यक्त किया है । 


७३, क० अं० ति० एृ० ११४, १६६। 
, ७४, संत सुधासाए, खण्ड १, एू० ५४४, पद्‌ १०१ 
: ७५, वही, झण्ड २, पू० १२२, पद्‌ ४ । 


असमके धर्मगुरु महापुरुष शंकरदेव 
[ एक महाद्‌ व्यक्तित भौर बहुमुखी प्रतिमाकी एक सलक ] 
चापयन्तद महन्त 


भधष्यकालीन घर्मशुरु तथा सुधारकों में शंकरदेव भी एक विधिष्ट सुधारक थे। १५वीं है० क्षतीके 
उत्तराध से १६वीं के सध्यमाग तक सौ साक उनका कार्यकार था। असम के समतल क्षेत्र में 
भी ठस समय ब्राह्मण-कायस्थ भादि कुलीन छोगों की संख्या बहुत कम थी। स्थानीय जन- 
जातियाँ में सी एकता स्थापन का माध्यम हिन्दू धमे ही था। इसलिए धर्म सुधार के साथ साथ 
सामाजिक ऐक्य स्थापन का दायित्व सी शंकरदेव को पालन करना पड़ा। हस दायित्व का 
पाछन शंकरदेव ने हृतनी सफलता से किया कि आज भी असम के समाज और साहित्य में उनकी 
भव्वितीय प्रतिष्टा है। ४ 

शंकरदेव के सुधार-कार्यों' में यह विशेषता थी कि--कलछा के भाध्यम से उन्होंने धर्म का 
प्रचार किया और धमे के आदश पर कछा और समाज की रुचि को मार्कित मानवीय स्तर पर 
उठाया । ई० १५जीं श॒ती से भाजतक पाँच सौ साल के असम के समाज का ऐतिदासिक विश्लेषण 
साहित्य, संगीत प्रद्ृति कछाओं का दिग्दर्शन, तथा साहित्य में निहित दाशनिक विचारों की 
व्याख्या के आधार पर ही उनको कार्य -व्यवस्था और सफलता का अथषा प्रतिभा और व्यक्तित्व का 
परिचय मिल सकता है। इस छेख में केवल उन विषयों की भर दृष्टि आकर्षण के लिए सामान्य 
प्रयास किया गया है। ह 

धरम :---सच्चे साधक अथषा योग्य पात्र के लिए उनका धर्म दार्शनिक स्तर का होते हुए 
भी साधारण जन के लिए वह कलापूर्ण तथा भाचरण प्रधान जनधर्म है। भक्ति को प्रमुख 
श्यान मिलने के साथ साथ व्यक्ति की योग्यता के अनुकूल शान भौर कर्म को भी स्थान दिया 
गया है। दांकरदेव प्रस्थानन्नयी के साध्यकार नहीं थे; उनका दाशंनिक भाधार भागषत 
पुराण है। भागषत की तत्त्व सी्मासा में भी वेदान्त भर सांझ्य का समन्वय हुआ है 
धाघन-मार्ग में श्रवण-कीतेन भक्ति को प्रमुख स्थान मिला है। 


यद्यपि भकति नवविध माधवर 
अ्षण-कीतेन तार भध्ये. श्रेष्ठठर ॥ 


अर्थात्‌ भगवान्‌ को भक्ति यथ्षपि नौ अ्रकार कौ मानी जाती है, थो भी उनमें अधषेण और कीतेन 
शुगम होने के कारण सबते श्रेष्ठ हैं। 


अछमफ घर्मगुद मदापुरुष शंकरदेश द । २७ | 


भागम-पुराण यत वेदान्चर तालये 
जानि करा सकतिक सार 
अ्वण-कीतेन बिना आन पुण्ये नपाय जाना 
इंटो भोर संसारर पार ॥ [ १६७३ वेद्स्तुति ] 


समस्त आगम-पुराण और वेदान्त का तात्पय भक्ति में ही है। इसलिए भक्ति को ही सारवस्खु 
मानो । श्रवण-कीर्तन को छोड़कर दूसरे पुण्यों के फल में इस घोर संसार के पार पहुँचना 
संभव नहीं | 

चरम लक्ष्य भद्े तवाद्‌ के अनुकूछ तथा निर्शुण की उपासना है ; किन्तु वहाँ तक पहुँचने के 
लिए पहले पहल सगुण अवत्तार की लीला का गुणगान फरना है। हांकरदेव के प्रमुख शिष्य 
माधवदेव ने इसछिए 'नामधोषा' नामक अपनी प्रसिद्ध पुस्तक में लिखा है-- 


परम दुर्बाँध आात्म-तत्त्य तार ज्ञान-अर्थे हरि यत 
लीछा अवतार धरा तुमि क्षृपामय 

ताहान चरित्र सुधासिन्धु॒ताते कीड़ा करि दीनबन्धु 
चारिपुद्षा् तुणर सम करय ॥ ६४३ ॥ 


अर्थात्‌-अत्यन्त दु्बोंध आत्मतत्व को समझाने के लिए भगवान्‌ कृपापू्वक छीलावतार के 
रूप मैं प्रगट होते हैं। भगवान्‌ के लीछारूप भस्तत के समुद्र में जो स्नानादि क्रीड़ा करते हैं-- 
भगवान्‌ की छीला में मस्त हो जाते हैं, उनके लिए चारों पुस्थाथ तृणबत्‌ ठुष्छ हो जाते हैं। 
अतः भगवान की छीछा आत्मतत्तव तथा मुक्ति का साधन है। श्रवण फीतेन की विषयषत्तु 
यहो छीछा है । ४ 

लीलाबाद भक्ति को जनसाधारण के स्तर में फेलाने का सहज साधन है। .वृशमस्‍्तन्ध 
भागवत के पूर्वा् में झंकरदेवजी ने इसके उदाहरण के रूप में लिखा है--- 


देखा किनो विपरीत लीला साधपर 
यिटो अहम भुदिकन्त शानर गोधर ॥ 
यिठो भन्‍्तयांसी यज्ञ मोक्ता भगवन्त 
हैन दरि गोपक्षिशु लगते भुजन्त ॥ ४०१ ॥ 


. झाषार्थ ः-- देख लो भगवान्‌ की छीला केसी है। जो अहम शान का भी विषय नहीँ है, 
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श्रज्ञ में भी जिस मगवान्‌ के लिए हवन किया जाता है, पही हरि ( भगवान्‌) गोपदिद्व के साथ 
भोजन करते हैं। इससे नर में ही नारायण का आभास मिल जाता है। 

पूर्ण पुक्षोत्तम कृष्ण की लीछा सशुण उपासना के माग में साधन होने पर भी 
अन्यात्य वैष्णव संप्रदागों को भाँति शंकरदेव के संप्रदाय में राधा, सीता, रुक्सिणी, लक्ष्मी 
फिसी को स्थान नहीं सिला। भागवत पुराण में भी युगल-उपासना का विधान नहीं। 
श्रिगुणात्मिका प्रकृति के अतीत अनादि परमघुर्ष या महाषुरुप की हो उपासना की व्यवस्था 
भागषत में दी गई है। इस प्रकार मदापुरुष की एकमात्र उपासना करने के कारण शंकरदेव के 
संप्रदाय का नाम भी महापुष्योया हुआ और शिष्य अपने गुह को महापुर्ष मानने छंगे । शंकरदेव 
की परंपरा में भाने के कारण माधवदेव, दामोदरंदेव, हरिदेव प्रम्ृति परवर्ती गुरुओं को भो 
महापुरुष कहा गया है । 

हॉकरदेव के लिखे 'केलिगोपाल' नामक एक नाटक में (इस नाटक की विषय-वस्तु रासछांला है) 
एकबार मात्र 'राधा” नाम का उल्लेख है। इसको छोड़ दें तो हांकरदेष के विस्तृत साहित्य में 
कहीं भी राधा नाम का उल्लेख नहों है। भागवत पुराण, विष्णु-पुराण प्रम्ृति में भो राधा 
: नह्दों थी ; किन्तु कुछ वैष्णव सम्प्रदायों में राधा को बहुत ऊँचा स्थान प्राप्त हुआ है । भसम के 
निकट चेतन्य देव के संप्रदाय में तो राधामाव को सबसे श्रेष्ट साधन माता: गया है ; किन्तु शंकरदेव 
पर किसी अकार का सदजिया प्रभाव नहीं पड़ा। इस भ्रकार कुछ बातों से अनुमान होता है 
कि सारतवर्ष के दूसरे वेण्मण आचार्य और सन्‍्तों को अपेक्षा हॉकरदेव का साधन-साथ सागवत- 
पुराण के अधिक अमुकूल है| 

खाहित्य भआादि कला :--हंफरदेव संस्कृत के अच्छे विद्वान थे और बारह वर्षों' के हंबे 
भारत अमण का भी उनका अच्छा भनुमव था। इसलिए समकालीन सामाजिक चेतना के भनुकूल 
भामिक तथा सामाजिक संगठन भी किया। संस्कृत में उन्होंने कम लिखा, उनके विस्तृत 
साहिल का माध्यम जन भाषा ही रहो। दांकरदेव कौ जनसभाषा के दो रुप हैं---एक तो सम- 
कालीन कामरूप की साहित्यिक साषा या प्राचीन शसमिया है ; दूसरा रूप है ब्रजावली। 
ब्रज, अबधी, भोजपुरी प्रभ्ृति उत्तर भारत को बोलियों से शब्द्‌ चुन चुन कर स्थानीय भाषा में 
भर लिये गए हैं। इससे सारे वह भाषा उत्तर भारत के लछोगों की सम में भासानी से 
भा जाती है। इस अजावली भाषा के दो उदाहरण यहाँ दिये जाते हैं :--- 

(क) . उद्धव अन्धु सधुपुरी रहल भुराद ॥ 

काहे नहेरि रहथ अब जीपन 
सन भयों भवन हामाद हे 


बाहे विंयोग आधि अंग तावय 
लिख एकु रइए न पारि। 


धोहि अजसूर दूर॒गयों योविन्द्‌ 
दिशद्श दिवसे भाग्घारि ॥ ( बरगीत ) 


भावार्ष :--है मित्र उद्धव ! मुरारि (कृष्ण ) तो मथुरा में रहने छो। अब हम किसको 
देखकर जीवित रह सकती हैं, हमारे छिए तो घर मी जंगल बना। जिसके विरह की आग 
हमें जला रही है, हम जिसके विरह में एक तिल मी रद्द नहीं सकतीं, वह जज के सूर्य कृष्ण ही 
जब हमसे दूर हैं, तो हमारे लिए सभी दिशाएँ दिन में मो अन्धकारपूर्ण हैं । 

(ख) विज्ञामित्र बोल :---अये दशरथ | तुहु रामक चरित किल्ठु जानये नाहि। भोग 
बले हांमु सब जानो । ओहि रामचन्द्र परमईश्वर। हरिक अवतार। असुर राक्षसक मारि 
भूमिक भार उतारब । हटा जानि किछु चिन्ता नाहि करनि। सत्य राखि सत्वरे रामलधमणक 
हामार संगे पठाव । ( रामविजयनाटक से ) । 

तत्त्वपूर्ण बातें तथा काव्य स्थानीय भाषा में लिखे गये; किन्तु गीत, नाटक, 
भट्टिमा प्रमृति में अजावली का ही व्यवहार हुआ । दहरिइ्चन्द्र उपाख्यान, रुक्मिणी हरण प्रसृति 
काव्य, रामायण का उत्तरकाण्ड सागवत पुराण के बहुत अंशों के चुने हुए अनुवाद, बरगीत 
[ शास्त्रीय गीत ] और फीतेन उनकी श्रपुख रचनाएं हैं। रुक्मिणी-हरण, केलिगोपाल, 
पारिणातहरण, रामबिजय, फाछीयदमन और पत्नी प्रसाद उनके नाटक हैं। कीतेन एांकरदेव 
का सबसे जनप्रिय ग्रंथ है। कीतेन की रचना भागवत प्रस्तति प्राचीन संछ्ृत प्रथों के भाधार 
पर तथ्य तथा लीला विषयक गेय पदों के रूप में की गई। 

शंकरदेव के साधनों में सबसे प्रमुख स्थान साहित्य को हो मिलेगा--हसमें संदेह नहीं। 
भाज मी असम में शंकरदेव के साहित्य का जो अमाव है, उसके पास कोई साहित्यकार पहुँच 
नहीं सका। इस यान्त्रिक युंग में सी दांकरदेव से अधिक शायद्‌ असम के किसी साहित्यकार ने 
नहीं लिखा। मूद्ध न्य विद्वानों पे निरक्षर लोगां तक सभी पर हॉंकरदेव के साहित्य का गहरा 
प्रभाव है। निरक्षर छोग साक्षरों से सुनकर भी हांकरदेव का साहित्य कंठस्थ कर छेते हैं। 
' झुबह नींद चुलने के समय से रात को नौंद भाने तक धीच बीच में अपने काम में व्यस्त रहते 
समय भौ लोग दांकरदेव के साहित्य का व्यवहार गेय पदों के रुप में करते हैं। धामिफ साहित्य 
: छोड़ गीतों के समान व्यापक और जनप्रिय बन गया। दत्त भारत में क्षास्‍त्रीय गोतों के 
क्र में सु, दुछसी, मीरा अति का जो स्थान है, भस्म में शंकरदेव और उनके शिष्य मांपष 
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देव का सी शास्त्रीय गीतों में वही स्थान है। शंकरदेव और माघबदेव के थरगौतों के संबंध में 
. गवेषणा का क्षेत्र भव सी पका हुआ है । 

झंकरदेव के आदषां पर माधवदेव ने भी छः नाटक छिख़े । रामचरण ठाकुर, दैत्यादि ठाकुर, 
भवानीपुरीया गोपाल आता प्रस्तति ने सी कुछ नाटक शंकरदेव के अनुकरण पर छिखे भौर नाटक 
लिखकर अभिनय करने की परंपरा सब से आज तक चल रही है। वैष्णव आदर्श का अचार 
करना और भगवान की छीला का अभिनय कर भक्ति भावना की जृद्धि करना नाटकों का उद्देक्ष्य 
रहा। बाद के लेखक ख़जावली साथा का व्यवहार नहीं कर सके । आज भी गाँव के नामघरों में 
' इन नाटकों का असिनय बहुत जनप्रिय है। अमिनय कला के साथ गीत, जत्य और वाद की 
भाँति, मूर्ति तथा चित्र-कछा का भी सम्बन्ध है। इस प्रकार धर्म के आश्रय पर दिल्प और 
कला का विकास साधन शंकरदेष के समाज-संगठन की एक विशेषता है | 

समाज ः--भयम के हिन्दू-समाज का स्नायुकेन्द्र नामघर है। धमे शुह्ओं के प्रचार केन्द्र 
तथा बासस्थान सत्नों के आदर्श पर नामघर गाँवके लोगों के बीच भो सामाजिक जीवन को 
सुव्यवस्थित रूप देता है। नामघर हरिमन्द्रि का एक विशेष संस्करण है। इसमें मूलि तथा पूजा 
की प्रधानता नहीं। पूजा के स्थान पर कीतन और शास्त्रपाठ [भागवत घम् के प्रतिपादक ग्रथो के 
असमिया पद्मानुवाद का पाठ ] होते हैं। सन्नों के नामघरों के अतिरिक्त गाँव के नामघरों में भी 
भागवत की स्थापना, कीसेन, भसिनय प्रश्नति होते हैं ; किन्तु मूर्ति स्थापना और पूजा का 
निषेष नहोने परसी बहुत से सत्रों में भूतिपूजा की व्यवस्था नहीं। मूर्ति का स्थान नाम 
भरों में सागवत ने छे लिया है। भागवत का अर्थ यहाँ केवछ भागवत पुराण नहीं, भागवत 
घमें प्रतिपादक भंथ सभी “भागवत” कहलाते हैं। विशेषकर शांकरदेव के लिखे “कीर्तन” 
. और साधघवदेव के लिखे “नामघोषा” की प्रतिष्ठा भागवत के स्थान में होती है। मूछ संख्कत 
सांसबत की भी कीतेन था नामधोषा के समान श्रतिष्ठा नहीं है। शिख सम्प्रदाय में शुरु 
प्रथ साहब को जो स्थान मिला वही स्थान महापुस्तीया सम्प्रदाय में भागवत को मिछा। नानकजी 
और शंकरदेव दोनों समसामग्रिक व्यक्ति थे। शंकरदेव का जन्म नानकजी से करीय बीस साल 
पूरे हैं० सन्‌ १४४५९ में माना जाता है। 

पूजा सब छोग नहीं कर सकते। इस लिए पूजा सावजनीन साधनमार्ग नहीं हो सकती ; 
किन्तु भवण-ढीर्तेन भक्ति के सभी अधिकारों हैं। भगवान की छीछा का अभिनय सब जाति के. 
छोग कर सकते हैं और नामघर में सब छोग एकश्न हो सकते हैं। ' नामघर के समाज में जाति- 
भेद का महत्त्व नहों। यही कारण है कि शंकरदेव की दिष्यपर॑परा में भहिन्दू जनजातियों के 
छोग भा सके । इन जातियों में गारो, सौट, नागा प्रसति,हाऱी जनजातियों केछोग भी. 


हैं। पमेदान में बसी हुई ऋपदियों में पिरि, कछ्करो और अषहोप असुख जातियाँ हैं। पहले 
साहोम राजा संकरदेव के विरोधी थे--- मे 
किरात कककरी काब्ी यारो भिरि 
यबन कंक गोकल 
. असस मुल॒क धोषा ये तुझक 
कुशछ स्लेच्छ नंडाल (४उचा 
भज्नो पापी नर इरि सकतर 
संगत प्षिञ्न हय । 
भकति लूमिया संसार तरिया 
बेकुस्ठे सुख्े चलय ॥४७७॥ ( सागवत, ह्कन्ध २ छे ) 
भर्थात्‌ इन सभी जातियों के छोग तथा भन्यान्य पापी छोग भी हरि भक्तों के साथ रहकर पवित्र 
हो जाते हैं भौर सक्ति के द्वारा संसार के क्लेशों से मुक्त होकर बेकुठ को जा सकते हैं । 
कोच राजा मरनारायण भी विरोधी थे; किन्तु कम समय के भोतर नरनारायण 
इांकरंदेव के भृष्पोषक बसे । परवती कुछ भाहो राजा भो द्रांझरदेव की दिष्य 
एरंपरा में भाए थे। चॉँदसाईं नामर एक मुसलूमाव भी पांकरदेव का शिष्य बचा था। 
घ्मे अह्ृण के क्षेत्र में जाति प्रथा का प्रभाव बहुत कम था! जो स्थातं बिधानों छा पालन करते 
थेदेसी शंकरदेव के दिष्य बनते थे और जो पहले से ही स्माते विधानों के बंधन में नहीं थे वे 
ली महापुर पीया बन सकते थे। धांकरदेव की परंपरा के परवती अलेक शुरुओं के समय में लाख 
जनजाति के छोग हिन्दू बनकर एक भारतीय समाज के भीतर आये। यदि ऐसा ने होता ता 
जात का असम राज्य पूरे पाकिस्तान का एक हिस्सा बनता। असम के करीब नन्‍्ने प्रतिशत 
दविश्यू नहापुकीया पेष्चय हैं। नश्मघर हिन्दू गाँव का परिधायक है । 

, शासक में समयुहिक आर्थना ( कीलेन ) के बाद फलादार का प्रसाद मिलता है। इसमें 
सिगोया हुमा महीन चावल, मूँग, चने, नारियल आदि का परिसाथ जशरधिक रहता है। सध- 
माँस भ्रक्षी जनजातियों के समाज में सात्तिवक बातावरण के लिए फलाहारों के प्रसाद की व्यवस्था 
बहुत फलपद हुईं। वेष्णव जातियों के खान-पान भाचार-नीतियों में भो बहुत परिवर्तन भाये। 
: डांकरदेष स्वयं आहाण नहीं थे । थे जाति के कायरथ ये। दांकरदेव के प्रमुख शिष्य और 
अश्राधिकारी माधयदेव सी कायर्थ थे । - उन दीनों से धर्म सहथ कर अनेक अआह्याण तथा कायरब . 
जाति के छोय धुंद बने । से भरे प्रदण कर आ्षाण दामोदरदेव भर हरिदेव ने उसका 
अचार किया) दामोदरदेव और माययदेव की भाजा से वंशीगोपलदेव नामफ आहाण गुरु बने । 
जा भैूक जे 


श्८टड हें किल्सारती पत्रिका 
आाउनौआाटी, यड़मूर, कुश्वाबाहो प्रसृति प्रसिद्ध सत्र इनकी परंपरा में बने । दाकरदेव और 
,माध्यदेव की परंपरा में आये अन्यान्य महन्त या शुदुओों में प्रमुख पुर्वोत्तम ठाकुर, चठुमुंज ठाकुर 
( ये दोनों शंकरदेंव के नाती थे ) भवानीपुर के गोपालआता और पद्मणाता जाति के कायरथ 
थे। पुस्षोत्तम ठाकुर, चतुभुंज ठाकुर, चतुभुंज ठाकुर को पत्नी कनकलता और भवानीपुर के 
गोपाल भाता प्रत्येक ने छः आह्मण और छः फार्यस्थों को शुद्र बनाकर मे प्रसार के लिए स्थान 
स्‍थान पर मेजा। उनकी परंपरा के छोग आज भी असम के कोने-कोने में सरसक अपना काम 
कर रहे हैं। अअआह्ाण गुरु की शिष्य परंपरा में ब्राह्मणों का होना महापुरुषीया धर्म कौ एक 
विशेषता है । 

सन्न और गाँव के नामघर को परिचालना कायों में भोग लेने के लिए अनेक पद होते हैं। 
सभी जाति के छोग इन पदों के अधिकारी होते हैं। नासधघरों में वास्तु मूति और चित्रकछा के 
भी अच्छे नमूने मिलते हैं। राजनीति को छोड़कर ससी प्रकार के सामाजिक जीवन का सत्र 
प्रशिक्षण केन्द्र बने ये। भाजकल पहले की भाँति सत्रों में संगठन की शक्ति नहीं रही; तो 
भी यह स्पष्ट जान पए़ता है कि गाँवों के पुस्तकालय, दवाखाने, कलछाकेन्द्र और साधारण 
शिक्षा का विद्यालय प्रद्ृति सामाजिक जीवन की सभी व्यवश्थाएँ सत्रों के हाथ में थों। सत्रों के 
शादशे पर ही असम का समाज सुध्यवस्थित तथा विकसित हुमा। आज के पंचायत प्राचीन 
सत्रों के स्तर तक अबतक नहीं पहुँचे । ॥ 

धर्मगुद, कवि, नाट्यकार, अभिनेता, गायक और समाज सुघारक बनने की प्रतिभा का 
एक ही व्यक्ति में प्रदर्शन बहुत कम होता है । भारत के इतिहास में भी शायद्‌ ऐसे व्यक्ति बहुत 
नहीं मिलेंगे। असम के इतिहास में तो कोई व्यक्ति हांकरदेव के समान नहीं निकला। घर्म 
और साहित्य के क्षेत्र में शंकरदेव को बीच में रखकर युग विभाजन किया जाता है। असमिया 
समाज का इतिहास भी इस प्रकार प्राकुहांकरी, शंकरी तथा उत्तरशंकरी युग के नामों से विभाजित 
होगा। ऐसे महान्‌ व्यक्तित के कारण असम के वेष्णव-झवैष्णव, हिन्दू-अहिन्दू सभी लाति के - 
'छोग दांकरदेव के नाम पर नतमर्तक हो सकते हैं । 


- बौदू प्रस्थीं का एक कुचचित व्यक्तित्त : देवदत 


(थरित्र का सहो सूल्यांकन ) 
पिरिआ शंकर प्रसाद मिश्र 


जिंस प्रकार हिन्दू, पमंप्रन्थों में देवों और असुरों का उल्छे़ अथषा बाइबिछ में काइल्‍्ट और 
इातान का उल्हेख शिव और अशिव के प्रतीकों के रूप में किया जाता है, औद्ध प्रन्थों में बुद 
और देवद्तत प्रायः उसी प्रकार के विरोधी मूत्यों का प्रतिनिधित्व करते हैं। हीनयान सम्प्रदाव 
के प्राचीन ग्रन्थों में देषद्त्त का 'धरिश्रांकन एक दुशत्मा तथा संधमेदक के रूप में है जिसका 
कत्प भर नरकवास निरियत है। पालि विनयपिटक में देवद्स के तीन असद्धम॑ बताए गए 
हैं--पपिच्छता, पापमित्रता तथा थोड़ी-सी विशेषता प्राप्त होने से अन्तरा व्यवसान (इतराना )। 
यहां उसके संघ नेतृत्व की अभिलाषा, तज्मनित प्रेरणा से किये गये संघमेद एवं सिद्धियों के 
दुरूपयोग की ओर संकेत है। समय बीतने के साथ-साथ इस व्यक्ति की निन्‍्दा में भी शृद्धि 
दीख पढ़ती है -उदादरणार्थ जातकों में देवद्त्त के लिए पूर्वप्रन्थों की अपेज्ञा अधिक तिरस्कार- 
पूर्ण शब्दावली का प्रयोग किया गया है । 

पालि बिनय पिटक के अन्तर्गत चुल्लवर्ग के सातवें अध्याय ( संघभेदककखन्धफ ) में देवव्त 
के बारे में कुछ विस्तार के साथ वर्णन है। किन्तु यहां सिवा इसके कि वह शाक्य कुछ का 
था उसके माता पिता के बारे में कुछ नहीं कद्टा गया है। स्पेन्स हारी द्वारा प्राप्त तब्यों के 
आधार पर उसके पिता का नाम सुप्रबुद्ध था तथा उसको माता छुद्धोदुन की सहोदरा थी 
( द्रश्व्य, मेजुअछ भांफ बुद्धिउ्प, पृू० ३९२६ )। राकहिल के असुसार ( द्र०, छाइफ आफ 
बुद्ध, ० १३ ) वह अम्तोदन का पुत्र था। विनय में वर्णित देधदश का चरित संक्षेपतः 
इस प्रकार है देवदत्त संघ में भदिद्य, भनुरुद्ध भादि शाक्यों के साथ प्रतनजित हुआ। शीघ्र 
ही तपरचर्या द्वारा उसने सिद्धियां प्राप्त कर छी। उसके मन में संधनेतव पाने की अमभिलाषा 
लगी और उसने दुद्ध से अनुरोध किया कि चूंकि उनको शद्धावस्था आ गई है अतः डचित है 
. कि वह उसे अपना उत्तराधिकारी चुन दे। बुद्ध ने इस प्राथंना को अश्याकार कर दिया और 
' शाजशह में उसका अकादानीय कर्म कर दिया अर्थात संधीय बठक में हुस बात की भोषणा की गई 
. कि चूंकि अब देवद्स के स्वभाव में परिषतेन भा गया है, अतः संच उसके फिसी काये के लिये 
उत्तददावी नहीं है। देवद्त्त ने कुछ चमत्कारों का प्रदशेन कर मगण के राजकुमार अज'तशत्र 
'हो भपने पक्ष में कर छिया जिसने उसकी प्रेरण से अपने पिता श्रेणिय विम्बसार की हत्या 
: को भी प्रयश्य किया! . स्वयं देवदत्त ने भगषाद बुद्ध को मारमे के लिए अजुचर मेज़े पर 
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वे असफल रहे । एक दिन गृत्रकूट परत की छाया में अमण करले शुए अगकाद बुद्ध के अपर 
उसने उन्हें भारने को चाह से एक बड़ी शिक्ा फेंकी। किन्तु भगवान्‌ बच गए यद्यपि उनके 
अंगूठे में कुछ 'योट झूगी । फिर ठसने एक पागल हाथी को उनके ऊपर छोषा पर॑ बुद्ध के भेत्रो 
चित्त के कारण. उस गजराज ने उन्हें कोई हानि न पहुँचायी। सभी प्रयत्नों में असफल होकर 
देवद्स ने 'बुद्ध को उन्हीं के घर में पराजित करने का निश्चय किया। उसने फॉकालिक, 
कटमोद्‌्क, लिर्सक और छण्डदेवीपुत्र--समुद्रगुप्त से विमशों किया कि बुद्ध से पाँच वध्तुओं कौ 
अनुमति देने को कह्दा जाय । जिन्हें वह किसी प्रकार स्वीकार न करेंगे और तब इम भिष्ठुओों को 
समकका-जुक्ा कर अपने पक्ष में कर हेंगे: ये पांच वस्तुएँ थीं :-- (फ) समिश्षु आजीवन आरण्यक 
रहें, (सु) पिण्डपातिक रहें, (ग) पांसुकूलिक रहें, (थं) दृक्षमूलों पर ही वासत्थान बनाएँ 
तथा (व) मतस्य मांस न खाएं। भाशानुसार बुद्ध ने इन वस्तुओं फो अध्वीकार कर दिया 
( क्योंकि वे नियम उनके मध्यम-मा्ग के सिद्धान्त के विरोधी थे )। अब देवद्त ने घुम-धूम 
कर इस बात का प्रचार करना प्रारम्म कर दिया कि बुद्ध ने तपत्वी जीवन के न प्रत्यक्ष नियमों 
का विरोध किया है। अधिक संख्या में लोग देवदत के अनुयागी बन गए जिन्हें अपने साथ 
हे जाकर देवदत्त ने वेशाली में उनफा प्रथक्‌ इपोसथ किया और इस बात के लिए शलाका 
प्रदण कराई कि उन्हें ये पाँचों बाते स्वीकाय हैं। तत्यश्चात्‌ थष् अपने अभनुयागियों के साथ 
गयाक्षीष पर्वत पर गया जहां वह स्वयं .धमंदेशना करने छगा। आाद में शारिपुत्त भर 
मौदगत्यायन वहाँ जा कर पथम्रष्ट मिक्ुओं के वापस छाने में सफल रहे। कहा गया है कि 
इस पराजय की पीड़ा से देवदत्त के मुख से गम रुधिर बंहा । 
संक्षेप में विनयपिटक ने इस प्रकार देवद्त्त फ्रा कुत्सित चरित्र अस्तुत किया है। इस 
वर्णन का उद्देश्य उसे एक ऐसा व्यक्ति प्रमाणित करना है जिसमे सैंघ नेतृत्व की पायेच्छा से 
प्रेरित होकर भगवान्‌ बुद्ध को कई बार मारने का असफल प्रयत्न किया, जिसने बुद्ध के संम्भुख 
जान कर ऐसे प्रस्ताव रखे जो उन्हें स्त्रीकार्य न हों, जिसने तमाम सिछ्ठुओं को पर्यज्रष्ट करने 
का प्रयास किया पर अन्त में अपने उद्देश्य में ससफल रहा। हस छेख का सहेश्य उर्परोक्त 
वर्णन को ऐतिहासिक तथ्यों को कसौटी पर कंस कर इन निणेयों की उत्वता अथवा अंसत्वेती ' 
का अवलोकन है । | . 
सन्‌ १९२३ में ए० एम० होकर ने एक केश ( शहपय, इप्टयन पेप्टिकरी, जिल्द ५२, 
थु० २६७-२७४) में यह इथित करने का प्रयास किया कि यह उपास्योन केबल तर्कालौने संमोज 
ह से प्रचलित संपिण्ड विषाइ ((.70508-(.0088) प्रदा की भोर संकेत कंता है लिंसके अन्तगेत 
' शक दूसरे को अपश्द कहने का रिवाण.या। जुद भर जेबद्तत फुफेरें माई (720७3-(:०05 8), ' 


शोस प्रत्क को दर कुवर्खित व्यक्तित्व: देववशल....* . शैब७ २ 
ये अतः शरद हतत शेबदस के लिए. अपशब्दों का प्रयोध कोई अचम्मे की बात नहीं है? 
प्रशेध में केशक मे विभेयातरि शक के उस अंरा को और प्यातन आकर्षित कराया है जिसमें देबदत बुद्ध 
के 'पांस आपद्रपूरफ आता दे पर बंद _से गहलियों से ( छमत्स, लेलसफ्श्यः-शब, यूक भाडने 
बाला ) संबोधित फरते हैं। छेखक का आमह है फि जद जेसे चरित्र झा इस अकार का 
वधयधहरर अन्यथा नहीं. शमभा जा सकक्षा। आगेटसका कथन है. कि यदि इस उपस्थान का 
उद्रेश्य बद और देषदश के भ्रीच विरोध प्रदर्शन मात्र का तो देवद्श को अलॉफिक आफ्तियों 
एवं सिद्धियों दाश शूचित करने का क्या अर्थ हो सकता है? सिद्धाथ € बुद्ध का कोमि प्रति के 
यूथे का नाभ ) और देवद्स साधान्यावस्था भें शक इसरे के लिए इसो अ्रध्वर की साया का 
प्रयोग करते रहे होंगि लिसका इस उपाख्यान में अइ्न है। 

अश्रिका के भगछे अंक में ही ( इण्यिन ऐण्टिवमेरो, जिल्द ५३, हं* १२७-१२८ ) कालियद 
भिश्र ने होकर के मत का समुचित उत्तर दिगा। उन्होंने हस प्रथा का अस्तित्व तो श्वीकार 
किया घर इसके आधार पर प्रतिष्ठित होकट की अन्य साम्यताओों की ठीक ही आलोचना की।१ 
बुद्ध द्वारा किसी के लिए अपशब्दों के प्रसंग में यह जकेला उदाहरण नहीं है । वितय में ही 
शक अन्य स्थान पर ( ॥ह्टव्य, 'घुस्कबग्य, नालन्दा संस्करण, धरु० २०० ) बद्ध मे 'कमरकार 
प्रदशोन फरमे पर पिण्डो् भार्राज की करीब करोब इन्‍्हों शब्दों में भत्सना की है। ये उत्केश 
शुद् हारा शिष्य के किसी दुकुस्य की अपेक्षाहत कुछ कठोर शब्दों में मत्संना भात्र सूचित ऋर्ले 
हैं। जहां तक देवद्स का सिद्धियोँ से अलकंत होमे का अश्न है, धुदगीत सभी अन्य प्रभु 
अमणों द्वारा भजोंकिक दाक्तियों के स्वामी होने का दाभा किया जया है (॥०, चुह्ककाग, ० 
फरु९, डाई हि ७५७ «४४६ अरहा जेब इृछ्धिवाब «००० ढ़ )॥ अक्ष प्रकार चुद के काठ में 
अभिण्ड विदाह ((॥055 (70प5१)) की अथा के अस्तित्व में विश्वास करने पर भी होकर के 
. मिणेयों को स्वीकार करमा करिन है। | 
एक अस्य केश में ( 2० देवदसत एण्ड शिज लाहफ', जहनक आफ द्‌ बाम्ते जाल धक 
..द रायल ऐसियाटिक सोंधायटी, नवोन श्रेणी, जिलद्‌ २०, ३६४४, ४० ६१-६४ ) बौ० 
ओखके से देषदतत विषयक उपोस्यान फा सही रूप देने का प्रयत्न किया है । हु 
-अरढबमा एवं सकहिझं की परम्परा को -डुडुल कस्ते हुए आपने इस सिेय को श्यापना की है 
कि देंगइश अपनी इशछा के विपरीव श्याद में पककर शुद्ध के सं्र में प्रभतित छुआ था। सेकक 
का कषन है कि इस तथ्य विदोष को. स्मरण रखने पर देवदत के बाद के कृत्म भासाली से स्तसे 
- "जा सकते हैं। ' उसका कंप्न है कि अल्यों. मे डकिक्षित कुछ स्कदः विरोधी बालें--जैसे शुट 
... अहाद कने के श्पयड उसको कोष, ोर -ियकों के आल पर 'प मेहर कसा का. 


१८८ . विश्यमारती पत्िका 


भजातहात्रु की पितु इत्यां के लिए प्रेरिव करमा-“स्वभावतः मत में अस्तचित्त उठाती हैं । 
सम्भष है देवद्स विषयक सू एवं सही उपास्यान हम तक नहीं पहुँचा है। ऐेखक की पहली 
मान्यता से ऐसा छयता है कि वह बोद अन्यों में वणित देववृत्त के इृत्यों की सत्वता पर 
काफी विश्वास करता है वैसे कुछ गश्बज्ञी की सम्मावता को बह एकदस नहीं हटा देता । 

विवय के आन्तरिक प्रमाणों के साथ साथ कुछ अन्य तथ्यों को साथ रखने पर यह स्पष्ट 
हो जाता है कि हंस उपाख्यान में काफी तोड़ मरोड़ किया गया है और वस्तुस्थिति को अमिप्राय- 
बश इस प्रकार प्रस्तुत किया गया है कि देवदस का चरित्र एक बरे व्यक्ति के रुप में उभरे। 
यहां हम देखने का प्रयत्न करेगे कि कया सच ही देवदस एक थुरा व्यक्ति था और क्या उसके 
इन सभी कार्यों के पीछे बरे विचार काम कर रहे थे १ जहां तक बुद्ध को पत्थर से मारने 
अथवा उन्हें मारने फे लिए अथुचर भेजने की कथा है यह अनुमान किया जा सकता है कि यह 
बाद के ग्रन्थकारों के सरितिष्क में ठनके पूर्वम्रों के कारण उपजी। पर उसके अन्य कायो 
के औशित्य अथवा अनौचित्य के बारे में क्या कष्टा जा सकता है? एक एक करके सभी 
बातों पर विचार करने से वस्तुस्थिति स्पष्ट हो सकेगी। 

बुद्ध के युग में ऐसा दढ़ विज्ञास व्याप्त था कि तपश्चर्यां से विभिश् प्रकार की सिद्धिया 
प्राप्त होती हैं जिनकी सहायता से मदुष्य असम्भव कायों को सम्पादित कर सकता है। ऊपर 
बताया जा चुका है कि किस प्रकार बुद्ध के समकालीन सभी मुझ श्रमण सिद्धियों के स्वामी 
होने का दावा करते थे। विनयपिटंककार द्वारा देबद्श क्री सिद्धियों में विश्वास 
किया जाना हो इस बात का समर्थन करता है कि उसने कठित तपस्या की थी और उसकी 
सपश्थर्यां को काफी प्रसेद्धिधी। वह छोकप्रिय था; मागध राजकुमार अजातशन्रु ठसका 
पक्षपाती था। इसमें सन्देद करने का कोई कारण नहीं कि देवदत्त ने भ्रद्धापूषक चित्त लूथा 
कर तपश्या की थी। इस प्रसंग में हस बात से कोई विशेष अन्तर नहीं पढ़ता कि बह अपनी 
एश्छा छे शयवा अपनी इच्छा के प्रतिकूल ( जैसा धो" जो० शोखछे ने सिद्ध करने का प्रयास 

है ) संघ में प्ह्रणजित हुआ था। 

झद हम विनमपिटक के उस अंक को के जिसमें देवद्त बुद्ध से स्वयं को संध के 
जेतापद्‌ के लिए उत्तराधिकारी बनाने कौ प्राथंना करता है। उसने आग्रह किया :--- “भथवान्‌ 
, अब डुद्ध हो. गए हैं, अब समवान्‌ निरियंत हो जन्‍म के सुख विहार के साथ बिहरे, नि 
संब का भार मेरे ढ्र छोड़ें, मै मिक्षु संघ को प्रहण कहंगा। अद्ध ने उसे ढांटा। देवदत्त 
को इस प्रार्थना में तत्काहीन श्रंमण परम्परा के साथ कोई भसंगति नहीं है । उस समय 
-अहुत से जमण घर्म शिक्षुक हुम! करते ये जिसमें प्रत्येक के परी किप्यों को अच्छी खातों भी 


है। # 


- बीज काव्थों कां दक कुलणित वपक्तित्व: देखदूस... | कद» 


हुआ करती थी जो सत्याम्देदंण हेतु उनके पर्स अपते थे और जिनकों ये महन्ताई करते ये । 
सत्य दशेन के पूर्ण सवय॑ बढ़ ऐसे कहे दिक्षकों के पासयए ये। भहाषगंग (7० ऋहछन्दा 
संल्तरंण, धृ० २६ ) में उश्लिस्तित उरुवेल कल्सप, नदी ,कस्सप तथा गया कल्सप नामक जटिल 
' घर्स शिक्षंकक्रमशः ५००, ३०० एवं २०० जटिल तपस्वियों के नायक बताए गए हैं। 
राजागृह के सण्जय नाम परिवाजक के पास ढाई सौ शिष्यों की भीड़ थी और लब शारिषुत् 
तथा मौद्गल्यायन उसके पास अपने हस निश्चय की सूचना देने गए कि उन्होंने शुद्ध को भपना 
शुरु मान कर उनके पास जाने का निश्चय किया है तो उसने उन्हें यह प्रलडोसन दिया कि थदि 
वे इके' तो तीनों साथ ही गण (संघ ) की महन्ताई करेंगे” (अल आवुसों, मा अगमित्य, 
सम्बेष तयो इसमे गण परिहरिस्सामाति, महावर्ग, नॉलन्दा संस्करण, ० ४१ )। सामान्य- 
हग्रा ये गरणाध्यक्ष अपने जीवनकाल में हो भपने उत्तराधिकारी को चुन लेते रहे होगे। इस 
प्रथा को ध्यान में रखते हुए ही देवदतत बुद्ध के पास गया होगा। उत्तराधिकार की समस्या 
से न केवक बद्ध के शिष्य चिन्तित थे, प्रत्युत्‌ संध के बाहर के छोग भी इस विषय में विशेष 
रुप से उत्सुक थे कि बुद्ध के बाद संघ का नेता कोन होगा । (द्र०, मजिकमनिकाय, गोपक 
मोग्गछानसुत्त ) यह बुद्ध का तत्कालीन प्रथा से एृथकत्व था कि उन्होंने व्यक्ति विशेष के स्थान 
पर धर्म को ही संघ का निरीक्षक बनाया। यह बोद्ध संघ की अपनी विशिष्टता थी । 
देवदत्त ने बुद्ध के सम्मुख भिक्षुओं के लिए पांच अपेक्षाकत कठिन नियमों का प्रस्ताव 
रखा । क्या इन नियमों का प्रस्ताव संधमेद की मावना मात्र से प्रेरित हो कर किया गया था १ 
इस प्रश्ताव को रखते समय देवद्त्त ने बुद्ध से तक किया कि स्वयं भगवान्‌ अनेक प्रकार से 
भल्पेयछ, संतुष्ट, सत्लेख ( तप ), घुत ( व्यायमय जीवन. भपचय ( त्याग ) एवं वोयारम्म (उद्म) 
के प्रशंसक हैं भतः उन्हें इन पांच नियमों की स्वीकृति देनी चाहिये। ( भगवा, भन्‍्ते. अनेक 
परियायेन अप्पिच्छस्स संतुटठ॒त्स सत्छेझस्स धुतरुस पासादिकस्स अपचयस्स विरिया रम्मस्स 
बंप्णबादी, चुल्लवम्थ, ए० २९८ )।. इस युग में यह विश्वास प्रचक्तित था कि कठोर 
तपश्वयाँ से भोश की प्राप्ति होती है। इस असंग में पश्तर्गीय सिल्लुओं का बुद्ध के प्रति 
उस ससय का कथन उल्लेखनीय है जब वे शानदरदोत के बाद प्रथम थार उनसे मिक्ठे और शान 
प्राप्ति का दावा फिया। उनका कहनो था कि जब तुम्हें पहके कंठित तपर्च्यां से भोक्ष न॑ मिला 
तो अब अरोस से जीवन याप्तर करने पर तुम्हें इसको प्रासि केसे हो गह( महावर्स, नाहन्दा 
... परसकरण, ५० ३१९ )। प्रारों भर श्रसण संधों मे कठोर तपरंचर्यां के विधान के बोच बौद्ध 
, संघ का मज्यम भागे दारा निरूपित अ्रपेक्ाहत सरकत जोक कुछ अजीब-सा लगता होगा। , 
: इत्केसनीर है कि जैन सपने दृष्टिकोण से बौ्धों के. विस्ढव विशासी जीवन का अभियोग लगाते 


के। इन तथ्यों को व्यात में रखते पर देकदत्त के ऋ्हहाब में दिचारों को झुदता देखी जा 
सकती है ; उसने सच. ही यह महसूस किया दोगा कि बौद्ध संथ के तिकस बढ़े ही सस्ता हैं 
भौर कडिय भ्रमण जीवन से मेक नहीं खाते | 

इस प्रकार इस बात की अधिक सम्भावना है कि देवइश ने केव्रल महन्ताईं के छोच में आकर 
संकोद नहीं किया अपसे उन दिचारों को कार्यान्तत करने के लिए फिया जिनमें उसे सचलुध 
किलास था। यह एक साइसफूर्ण कदम था। अब रही उसकी सफलता को बात। 
किनिममिटफ के कथानाशुसार वह अपने अयत्य में असफा् रहा भौर शारिपुत्र तथा मोवगर्वाकक 
सभी मिक्षुओं को वापस लाने में सफल हुए मिसकी व्यथा से देवकश के मुझ से छूत निकल्य + 
यह अतिदायोक्तिपूर्ण कथन समता है। कुछ भन्‍्य प्रमाणों से ज्ञात होता है फि उसका प्रभाव 
इतना क्षणिक नहीं था जितना हीवयायी प्रन्यकार बताते हैं। जेन प्रन्‍्थों में बोद सिछाओं 
के साथ साथ 'योतमक' मिक्ुओँ का उल्लेख संसवतः देवयूल के भनुवायियों की ओर संकेत 
कसता है। देवदसत का ( जेसा कि ब्ध का भी था) भी गोत्र गौतम' था। बोड सिक्षुओं 
के साथ साथ गह नाम निश्चय ही वृद्ध के अतिरिक्त किसी अन्य गोतमसोन्नीय के अलुयायियों 
की और संकेत करता है। चोली यात्री फाहयान ने को पांचवीं झताप्दी के आरम्भ में भारत 
भाया था, भावरती में देषदश के अनुय्रायियों: के होने का उल्लेख किया है जो अन्य पूर्ष बझों 
की तो पूजा करते थे पर शाक्य मुनि की नहीं ( 4०, एच० एस« चााहतस ; व ढ्े वेस्स आफ 
फाहयान, दितीय संस्करण, १९७६, पृ० ३५-३६ )। इस श्रकार ब॒स्ध की भत्यु के १००० क्ये 
बाद तक लो देवद्त का प्रमाव स्पष्ट ही दोख पड़ता है। 

बुछ अन्य बौद सम्प्रदायों में देषदल की स्मलि स्थपिरवादी सिद्ठुओं की अपेक्षा अधिक 
. आदर के साथ संझोह गई है। उदाहरणाथ, सदसंपुष्छरीक में कहा यया है कि बद के सास 
मे अज़चने ढाल कर देवदत्त ते गृद्ध को लट्ष्म प्राप्ति में सहायता की थी और बह भवी बुद्दों 
है एक होगा ( सडमेफुल्शरोफ, सेक्रेंड बुक्स आफ द्‌ मुद्धिस्टस, जित्द्‌ २५, पू० २७६-१४७ )+ 

ऐसा प्हौत होता है कि देषदत्त अपने रहे ्य प्राप्ति में सफक रहा और वह कुछ अनुग्रादियों 
को केकर योद संच से अध्यण हो गया। स्थविरवाएियों के इस भठना छो उससे वेतापद की 
बांच की घटना से जोड़ कर उसके सारे कार्यों को इसी विचार से प्रेरित सिद्ध करने के प्रदात 
है कुछ और भी बाते छोड़ दों।  अहोने सारी बाते इस प्रकार प्रजुत वो कि देवद्स एक 
कुतितत भरित्र जाम पड़े। जाकिर उससे संघ संश्यापक्र भगवान्‌ बुद्ध के साथ प्रोह दिया का । 


लष्म सेन पद्मावती वोरकथा के प्रश्षेप 
माला प्रलाद गुप्त 


शक्प सेन पद्मावती बीरकथा' पुरानी राजस्थानी की एक महत्वपूणं कथाकृति है। यह सं० 
१०१६ में दाम या दामा नाम के कवि के द्वारा लिखी गई थी। इसकी कदाचित्‌ एक ही 
प्रति भअमी तक मिली है जिसकी दो भ्रतिक्तिपियों के आधार पर रचना के दो पाठ प्रकाशित 
हुए हैं। . एक तो भी ठदयशंकर शास्‍्त्री द्वारा 'सारतीय साहिय' अक्टूबर, १९५९ के कक 
में है, भर दूसरा भरी न्मदेश्वर च॒तुरषेदों द्वारा पुस्तिका के रूप में प्रकाशित है। यह आजार- 
पाठ दोनों विद्वानों को श्री अगरचंद नाइटा से प्राप्त हुभा धा। इस महत्वपूर्ण कृति को प्रकाश 
में छाने के लिए ये तीनों विद्वान इमारी इतशता के पात्र हैं । 
एक प्रतिलिपि के आधार पर किया हुआ पाठ निर्धारण सामान्यतः “उतना संतोषजनक नहीं 
होता है जितना एक से अभ्धिक प्रतिकिपियों की सहायता से किया हुआ होता है, जब 
तक कि वह एक मात्र प्रति स्वय॑ कवि या लेखक को छट्खलिखित प्रति था पूरी 
सावधानी और इमानदारी से की हुईं उसकी प्रसिक्िपि न हो।.. जिस प्रतिक्तिपि 
से ये पाठ तैयार किये गए हैं, वह सं० १६६९ की है जब कि रचना सं० १०५१६ को है, 
इसलिए इस बात की सम्भावना बहुत कम है कि अतिलिपि कवि को स्वहस्तलिखित प्रति से 
की गई होगी। सामान्यतः एक प्रतिलिपि के भाधार पर अस्षेप निर्धारण भी कठिन होता है, 
किन्तु कभी कमी एक प्रतिलिपि से भी यह पूर्णतः असंभव नहीं होता है, और हसका एक बहुत 
'ही अच्छा उदाइरण “ऊपमसेन पद्मावती बोरकथा' की इस प्रतिक्तिपि से प्राप्त होता है। 
नौचे पाठ पृद्धि के १७ स्थछक आवश्यक दोने पर पूर्ववर्ती और परव्ती पंक्तियों के साथ उद्धुत 
किए जा रहे हैं। जिन कारणों से इन्हें अलग-अलग प्रक्षित्त माना थया है, उनका संक्षेप 
हैं उल्केश किया गया है। आशा है कि सुधी पाठकों के लिए यह पर्यात होगा। 
'उद्रण श्री उश्यशंकर शास्त्री द्वारा प्रकाशित पाठ के अजुसार हैं । 
(१) श्रोंष दया तहु पाष्ठी देव! सशुर साधु नहु कीधी सेव । 
रगथी सौजन अर्थ गशीया नौर। दीयो विधाता दुष सरीर ॥६१॥ 
कह मई गोचर जडीया आप । कर सह बंदोजन लीयी सराप । 
कई मई सरबर कोड़ी पाझ। सो नीसरय उहँ जोगी भालि ॥६२॥ 
बस्तु। थया मरबह शया नरवह पुदशी सकारि। . ४ 
... रहीवो कोई ने संजंस्यठ । ः 


२९२ ,._'. . . _ - . *_दिशसारती प्रचिका 
सायर बंध राम भयठ। 
दृहत वंश जिणि सर्व मिकंदयों । 
जुधौशर हरियंद गंयठ फरसराम संसार । 
एसा सब दहि ऊें गंया हैँ कुंण मात्र विचार ॥६१॥ 
गयठ नल तिले दूमर्यंत। गयठ दरजोधन गरण करत॑। 
गयठ3 सान्धाता सगर गंगेव। गया पंच पंडव सहुदेव ॥६२॥ 
चला छेट्मी चला प्राणा चला यौबन जौवनम्‌। 
शला चढेत संसार धमें एकोडि निर्वछम्‌ ॥१॥ 
हम व्यंतह नर कुआ माँहि। हांहा प्रिय रहइ रुप चाहि। 
चूकी फाछ सीह टटवछह। तिम नरच' (नरयंद) टछ्वछइ ॥१॥ 
बठपही । धूँक सारिषों मूरख न-वि मयो। आयुध एक न साथईं छीयठ । 
तेंमु' कंठ ठैदवि भापप3।. तंड पण दुख न देंखति भणउ ॥६२॥ 
फिरि फिरि जोवह कूआ ममतारि। नरवह व्यंतार सनह भ्कारि। 
छोह बंध कूमा बत क्षणां। ह्ाये ईंट छाग्ा लक्षाणां ॥६३॥ 


इन पंक्तियों के प्रसंग में एक थो यह द्रष्टव्य है कि दो 8ंदों के साथ फ्रमायत संब्याथों 
को छोड़कर ४३॥ को संरुपत दी हुई है, जिससे यह प्रकट है कि ठक्त छंद बाद में मिक्ताये से 
हैं, पुनः यह अछव्य है. कि (६१॥, ॥६२॥ और ॥६३॥ को संख्याएँ क्रमक्वः दो, तौज और दो 
अर भाई हैं, जो कि सभी फ्री ससी मूछतः न रहीं होंगी। प्रइन यह है कि हन अनेक ॥६१४ 
प६९॥ भर ॥६३॥ संख्याओं पाले छंदों में से कौन से कूछ के हैं, भौर कोर से याद के 
हैं। भंतिस्र ॥६९॥ और ॥६३॥ संख्याभों के हंद कया श्र॒स॑य से सचिकठ रुप से शंबद्ध हैं, 
इसलिए वे मूल के ज्ञात होते हैं। इसी प्रकार श्रम ॥६१॥ को संख्या का हंद पूर्दवर्ती ४५५॥ 


हद तथा ॥६०॥ के छंदों को उक्ति श्र॑ंसलत में आता है, इसफ्िए मूल फा लगगा है। सेव समस्त 


. छंदों में या दो कर्म-बिवयक उस उक्ति भंखछा का अनागश्यक विसार  मिलला है जो ॥५९॥, 
॥६०। और प्रषम ॥९१॥ हंस्याओों के कदों में भाती है, और या तो संसरर की मश्वस्ता 
का कथन मिलता है। बह कहना अनावश्यक होगा कि इन छंदों के ह॒त जाये पर भी पाठ 
के सहण प्रवाह को कोई क्षति नहों पहुँचती है+ ह 


: (३) पण्षि तीसरी गठ सीधी करी । चत्यो छेकरि रालो घरी। 
: दीठों पढ़ी मांग मिहात। रशमसेन मठ गयठ पयाक कथा... 


कक सीन वशमावती बीरफथा के परे 7 कहे 


. 'चह्दा। साहस सत ने छोडिय३ जद बहु संकट होह। 
...._युष्य पसाई छक्मसी' गयो पतालद ोई ॥१॥ 
सं गर्व चात्यद तिण वार।  ऊम्यों शहाठ सरीबर पाल । 
फिटक अंध धंष्यट चिहँ दिसा। चकबा चकयी रमह सारिसा ॥६६॥ 
पै६७॥ और ॥६६॥ क्रम संझयाों के बीच आने वाली ॥१॥ की संख्या खतंत्र है 
यह प्रकट ही है, उसका छंद भी केवल उपदेश वाक्य के रूप में भाता है जिसके हटा देंगे 
पर भी पाठ-अबाद भक्ुण्ण रहता है। 
[३]: एक पाणी भ्यंतर रही कुम न भरणठ जाये । 
एक भूली भुंद्द यति गईं पुरष देखि नयणांय ॥७६॥ 
लखमसेन देखह न्पति भूलोीय मवण मंद । 
नयण नयण धंकुर परी वसि धीव मत्त गय॑द ॥१॥ 
सर॒स सकोमल कुच कठिण मय मति लंक पिसाल। 
हँसा चंचल फनक खंस चढी भुयंगा माल ॥रा 
खिची बेस वीर परिहर्‌इ। बिप्न वेस तिहां नरबह करई। 
सरबर भेल्ह गयो ततक्षणा। तब छागो दृह दिपति जो इणा ॥3ज। 
॥७६॥ तथा ॥७७। के बीच में ॥९॥ और ॥२॥ फी संझवाएँ स्पष्ट ही स्वतंत्र हैं ॥२॥ संख्या 
के छंद में “लक” को “विसाल” कहा गया है, जो किसी असमर्थ कवि की ही ठक्ति हो सकती 
है, और इन ॥१॥ और ॥२॥ संख्याओं के छंदों को हटा देने पर पाठ के प्रभाह में काई 
भाषा नहीं उपस्थित होती है । 
[४] रूग नवणी जरूघर मामिनी। मुनि मन हरे देखि कामिनी । 
राज दुआर करइ गज कीस | वांक मुद्दा तिहां मेत्हह हींत १७९४ 
गढ़ गढ़ मंदिर पोलि प्रभार नयर बीस जोयण बविश्वार। 
कर राज हंसराइ नरिंद।. जाभे अमर पुर बौहसह गोज्यंद !१॥ 
थाराब ॥ देखियो सरबर नयर संगणे चूलियो रुप भाहि। 
ए नहिं सम बहि नहीं रवि तलि ए अपस्युर जाहि ॥ 
» देखियह सरोगर भति मनोहर तिहं हंस केकि रहे । 
तिहा. मगर नरंपरिं जाने शरपति सोहै ति सुर॑ध' सुमाई ॥ 
(दिफएओ ॥ व्यमसेन देखी स्थम भूत्यो मनह सभादरिं+ .. 
झंदि शामो कीरति कहद कंवा विविद किशार वश, . 


शैब४ . ....-.... . कियमारतों बतिको 
हैसठ नयर फिरि दीौठठ घणउ। नाम ने कहह३ बीर आएणउ । 
धर बंमण कह पहुंतो जाइ। कहज साथ मो पाणी पाई ॥<०॥ 
ऋम-संख्याओों से यह प्रकद है कि ॥३॥ क्रम संख्या की चठपही, क्रम संख्याहीन नाराच और ४२॥ 
फ्रम-संस्या का दृहा पाठ के बाहर पढ़ते हैं। इनमें ॥|७९॥ तथा पूर्षष्ती कम-संस्याओं के 
विषय का ही अनावश्यक विस्तार किया गया है, जिसके इटा देने पर भी पाठ-अबाह में कोई 
व्यवधान उपस्थित नहीं दोता है। 
[५] जाता कुमरी निरसे देह। सोल कछा जाणु ठपम रेह। 
लक्मणसेन जठ यठ दृष्ट भाहि। राजकुमरि बेटी रंग मांहि ॥९७॥ 
विष्टई दिष्ट मेलाबड भयठ । नयण कटाक्ष बाण उद हयो। 
पुह्तों वीर जाय मंद्रा। सुंदर धुकि पडी छह धरा ॥%४॥ 
ज्यापो बिरह नयणा जल सरहइ। भावुल ब्याकुल काया करइ । 
अगिन काल सोहिलो होईं। विरह विधा नवि राखइ कोई ॥१॥ 
केसर हथछ सोहिली खड़गह धार सुद्दाई। 
पत्षि सर्ष अग्नि ते सीयछी बीरह न सईंइण उजाई ॥र॥ 
नयणां केरी श्रीतड़ी जह करि जाणइ कोई। 
हे (जे) रस नयणा ऊपणजइ ते रस जड़ी न होई ॥३॥ 
नयणा करे तो नेह करि नहिं तर नयण नीवारि ! 
सका छाकड़ भर जिम देडि वे हम परा़ि ॥४) 
लखसमसेन मनि कीयठ बीचार। नयणा नयण मीछाबी नारि। 
नारी बरण कवि दामठ कहह। सॉमलि चतुर होये भहरदै॥ 
बश्तु॥ हसइ बोलह हसह वोलइ कोष तजि दूरि। 
रवामों दरि सुद्री। 
सींह लंक सा इंस गमणी। 
प्रेमरेंग प्रेमावतों । 
सीछ सीख सा चंद बयणी। 9 
अति परमल तन दल्हसा कसदूरी कपूर । कक 
सात्री पद्माण जाणीये दोप मुंह बच सूर ॥९८॥ ु 
ठसर उद्धृत पंक्तियों में पह ह्रश्य है कि ॥९८॥ की क्रम संख्या दो बार भाई है।' दूसरी 
0९८५ संख्या के छंद में पहिसनी के क्षण दिए हुए हैं, एसी प्रकार बाद के तीन कसतु छंदों . 


. का लेक पंदमाक्‍्ली चौरंकथा के प्रहैप... के ई६५ 
में ऋमशः 'विश्रणी: हस्तरी' और 'संखनी' के लक्षण दिए गए हैं। इसतें स्पष्ट है कि 
दूसरी बार की ॥९८॥ संझणा का छंद शूछ का है और प्रथम बार की १९८ की संख्या का छंद 
प्रक्षेत है, ॥१॥ ४३९॥, ॥श॥, ॥ड संख्याओं तथा उनके बाद का बिना संख्या का छंद 


ऋंमागत रंस्याओं के बाहर पढ़ते हैं, भौर इन समस्त छ॑दों को हटा देने पर भी पाठ को 
कोई क्षति नहीं पहुँचता है । 


[६] दह्ा। पदमनी पौदपराचंति चित्र राच॑ति चित्रणी। 
इस्तनी तृत्य राचंति कलह राच॑ति संखिणी ॥१॥ 
पद्मनी पौ हर निद्रा च विपौ हरा च्‌ चित्रणी। 
हस्तिनी 'घमक निद्रा च अघोर निद्रा चर स॑खिनी ॥२॥ 


ये दोनो छंद वूहे नहीं हैं, जेसे वे कहे गए हैं, ये ॥१०१॥ तथा ॥[१०]२॥ के बीच में 
भाते हैं और इस प्रकार अंथ की क्रमागत छंद संख्याओं के बाहर पढ़ते हैं, इनमें पुनराक्ति भी 
है; चार प्रकार फो रित्रयों के लक्षण हो पुनः ते हैं, जो पूर्ववर्ती चार वस्तु छंदों में भा चुके हैं। 


[>] एक नरवद मंडप पहुंत। हय गय साहण सयल संयुत । 
दह दिसि निवताया चिंतवइ। सयंवर कारणि भारुया सवह ॥९॥ 
बाजह गृहिर नीसांणह जोड़ि। सुर देखे तेन्नीसह कोड़ि। 
सुकवि दासौ कहदह सचभाई। एक छक्ष कोठ मील्या तिहां राइ ॥१॥ 
दृद्टा ॥ भाइंबर रण उडीयण रवि तिह्टि पन्र पछास | 
कहि केती उपमभि कहूँ फूल्यड संक्ति आकास ॥२॥ 
मेर महीघर रंपियो भादि क्पिठ फुण्य॑द। 
पुर नर अयुर भर्वपिया झरि कंपीयो सुयंद ॥३॥ 
चउपही ॥ हंस राग चरि विध जाचार। सणई विप्र मंदपह मम्तारि। 
लावण लाहू भृत कपूर। सन वंछित जीमइ भरएर ॥१०॥ 


..... इस अंक में ठदूबत 0१४, धेर॥ तथा ॥३॥ संसवाओों के हंदों करी स्थिति भी हृरामग 
... उसी प्रकार ढी है जेसी ऊपर भाए हुए [५] के प्रदिप्त छदों को है । 

| [दी] अगर कोक अचंभो बणों। भेद न जाणह कोई तस तथठ । 

_ ,” , :- और उपर करढ़ सब भाई। . करकावती चकापठ रायवारुजों 

:... ,...-.. कुमबत्त बर शारइ तौरइ। - पुष्य पताईह कोरति-विकरड ॥१॥ 


बामो कहइ करमयति सोईे। मेट हार ने दीसइ को) .. 
करम समो नहीं को बहबंत । धुणों कथा भागकि बेहुंत ॥२॥ 
कनकावती उयर छा शाथ। बीरपाछ सिंां भर्वह ठाव। 
ढंड न दौयह ने मज़द स्रेव। ते हपरि सुकलाबड़ देव ४२८४ 
ऊपर उद्धृत ॥१॥ तथा ॥३॥ संख्याझों के छंद उपदेश वाक्यों मा के हैं, ओर इसकी. 
भी स्थिति रूगभग बही है जो ऊपर आए हुए [१] के छंदों की है। ह 
[६] कवण राय खिन्री बवंड। तासु सुमत काटू सय (भुग) डढ। 
मारो मार जब रावत करइ। गदईबर गुड॒द तुरी पाखरइं ॥३३१॥ 
सिंघु राग सोहामणउं स्य॑धू सिंर॒ह ससर | 
सिंधू सूरां बल (हछ) हो सिंधू कायर दूर ॥१॥ 
घूश जे स्यंधू मर सिंधू राग झुणंत। 
फायर काया कारणएई सभा भूमि सिशंत हरा) 
भुमधूमह नद्‌ नीसाण घण 'ठसड़ि दिएल करंत। 
सूरा ते समरंगणि रहरहे कायर ते भाज॑ति. ॥३॥ 
शसपही ।| उठ खेडग जोर को जाछ। सिर तूट॒इ भर भर कपाछ ) 
लखमसेन भद् साहस घीर। हाकडू हणह भिष्टे बरबीर ॥३४॥ 
॥३३॥ तथा ॥३४॥ क्रम रुख्याओं के बीच में भाए हुए ऊपर के ॥९॥ और ॥२॥ संख्याओं 
के छंदों की स्थिति छगभग वही है जो ऊपर. [९] में भाए हुए प्रक्षित्त छंदों की है। 
[१०] भिड्इ राय बहुल प्रचण्ड । लखमसेन तोलद भुव ढंढ । 
रगत धार नदी धंण बहह। लखमसेन रिण आंग मि रहह ॥३७॥ 
तुटइ कम घड ठपरि पहु६। मां हो माँदि सूर हम लिदृह । 
घड़ सु! घड़ जुदद रिण जोर। हा हा सबद हुओ जग सोर ॥१॥ 
रगत प्रवाह नदी भति बह३। जरब गज मछ कछ सम रहह। . 
सुकवि दामों कहह पंसांण , हुओ चकाहौ प्रिय भसाण धशा 
“आह जिधराह कीट संप्रणा। अर कुक्ट रिज रहीकः काने । 
'... भारी कुंणर भर होगा ही) सकमसेग मह शोशे प्रशौ॥३३की ह 
उद्इत ॥१॥ . तथा ४9 में कुझः वर्धणः का आताभक्मक विश्व पात्र ही भरीं उनके तह . 
“रशत अबाह नदी कति वहद में ॥३५॥ के तृतीय चरण को रेक्‍क बुक्राइति सौहै,. 
भौर दोनों छंद कम सेंदयाओं के गाहइ पड़ते ही हैं।..“.*' च 


कर तपपरताकली बोरकया के पषोप..... || ६७ 


(सह अतिवर झत्ती कास। पद्मावती को प्रो आस। 
जज (३) कैंद्ण एकापलिं हार। राजी अह्इ राणकुमारि ॥४ जी 
इंपकेबट हुट॒ठ तिथि वारं। जन मंगभ नह दान अपार 
थरि बारे गुढी वंनरभात । पद्मावती बरी लखम भूमाऊक ॥१४ 
खाई पीयद विलसइ संशारि। तिहाँ बास उ बेकुण्ठ मकारि। 
एक खुस्‍्ता दृूजर वातारि। दोह जण मिलोया एक तार ॥इढा। 


.. छंद ॥१॥ में हथछेवा छूटने आदि का और घर घर गुड़ियों और बंनर बालों द्वारा उत्सष 
मनाए जाने का कथन विधवाहोत्सव के प्रसंय में भतिरिक्त लगता है, छंद क्रमागत-छंद्‌ 
संख्याओं के बाहर पढ़ता ही है । 


[१२-११] (१२) कक सयंवर यो प्रमाण। जे नर सुणइ ते गंगा महाण । 
छुकमि दाम करह व्ाण । प्रथम संह चढंयठ प्रमाण ह१५जां 
अतुर होइते मन गहगह॒ह। वबाहुडि कथा चित्त दे रहइ। 
म्रख ते जे हासो करइ। पद समान ते कॉल बह फिरद ॥१ा 
प्रथम खण्ड कवि दामठ कहद। . सुणत चत्र हीयंइ सुश शहई । 
बजा खंड तणठ आरंभ |. सुणह यह ते होहे अचम्भ ॥रे॥ 
इति पद्मावती कथा सयंवर खंड प्रथम सभात ॥ | 
समंरू धीर भश्रवाणंद । नव-निधि आपर शृह आणंद | 
बीजउ खंड बीर रसमाउ।  सिड़ि माथे ले रथ्य३ उपात ॥१॥ 


(१३) लछखमसेन पदमावती संयोग । अहनिस नव नव विलसई सोग । 
देखड़ करम तणीए बात । सिद्धि नाथ तिहां खेलह घात ॥२॥ 
करम नचावह तिस नाचीयई। करम आगछि कहों किम वांचियह। 
करमह माएगो जीव ते समह। करमइ काल अंतता थसइ ॥१॥ 
करम करे ते निहच॒ह होई। तेसू स [रं] सहि न करह कोई।... 
. हिएया अवाण लखजोती राम । धासमकि कथा भवंबत थाई ॥४॥ 

..... कही बयान थोगी चितयठ । एक निमप महि तप गंबठ । 

'.. उपनों कोच छोह पत्र सदी । छुपनह जाई राय. यू कदयठ ॥ [१] "णा 


......इुउ दो मकितांदों को एक ाब इस दिये किका भा रह है: कि इसमें. अेशकार्र ाज बाग. 





हुमा है। [१२] को प्र्षेप क्रिया श्पष्ट है, पूर्ण के कर्यांश को प्रथम खंड कर विया गया, 
और बाद में भाने वाऊें कर्पाश को दूसरा खंड, और दूसरे झंढ के प्रारम्भ की वंदना के रुप 
में 'सहरवातंद' का स्वधन एक छंद में कर दिया गया। रअना के आर्य में कवि नें 
श्वरखतती और गणेश मात्र का ही स्वपन किया है, किसी सिद्ध या महात्मा का नहीं किया 
है। भागे भी रचना भर में कहीं पर यह पशृत्ति नहों दिखाई पढ़ती है। खंह २ का अंत 
और खंड ३ का प्रारंभ रचना में खोजने पर भी नहीं मिलता है अतः संड १ की समाप्ति 
भौर खंद २ के आरम्म विषय का भंश उपयुक्त [१२] स्पष्ट दी प्रक्षित है। उदइत 
प्रषम छंद के साथ दी हुईं ॥१५४॥ की संझ्या भी उसी प्रकार कत्पित छगती है, जिस 
प्रकार 0१॥ और ॥२॥ की छयती हैं। संभवतः यह उस छंद की संख्या थी जिस पर अब 
ऊपर दूसरी ॥२॥ ड़ो संख्या पड़ो हुईं है | 
[१३१] के छंदों में से ॥९॥ ्यष्ट हो प्रसंग का छंद है, और जैसा कहा जा चुका है, 
उस पर कदाचित्‌ ॥१५४। की संख्या पहले रहो होगी। ॥३॥ और ॥४॥ में केवठ दूसरे ॥२॥ 
के उत्तराद में ग्रतिपादित कर्म के माहार्म्य का अनावश्यक विस्तार है । 
[१४] वस्तु । इस दारण दुख दारण घरह मन भांह 
छंडि ठाम बनवास चात्यठ 
राज रिद्धि सहु परिह्टरि । 
दाह बहराग लागठ । 
बहठ उतदटि सायर तणइ 
करद कहर सन स्यंत साथठ । 
सय माणपण सुख घटिउ देखो सुर नर छोई ! 
देव सहाव सठ उदे करता करइ स होई ॥७९॥ 
बालस्य भाय सरणं भागाँ मरणं यौषता काछे । 
कृदश्य पुत्र मरभे सिने दुखाई गिर भाई ॥१॥ 
प्रमदा वियोग समये काछे संहार फुटिडी पाँहै । ह 
प्राहण उसान भढिये भाजदियंत अं छोहाई ॥२॥ 
हे हीया पांपी पिल्ुुण किम करे दुख सहंत। 
श्रीय वियोग पुत्र सरण फटे दई दिस अंत ॥३॥ 
बन बन राग अमंतठ फीरेंद)। पदेमादती बयण छचरइ। दि, 
हो जिस ज्रिस कहइ संशार। मपोयद्ंगीर तलीपइ भहरआर  -- - .... 


अफातेन ददुब्ावत्ती बोर कथा के प्रहेष का... हा 


इूण: विधि 'छमसेन दुख सहहू। आगलि कभा कवि दामठ कह । 6 
झुण ज्यों सहु हिये चर ध्यान । सांमकृतां घरि होइ कत्यात्र ॥७)। 


'* बहपही ॥ दीच मुक्त माँहि जो यु बालि । आवागमण हुँतठ विणि कालि । 
... पदिर घउबती उपमइ राय | सायर तटईं पहुंतठ जाय हटना 


'ज्या और ॥८०॥ के बीच के ॥१॥ से ॥५॥ फ्रम संख्याओं के हंद स्पष्ट ही रचना के छंदों.. 
की. क्रमागत्‌ संख्या के बाहर पढ़ते हैं, इनमें ॥७९॥ में उल्लिखित राजा के दुःखों का. सूच्ति- 
अंशुख वर्णनः विस्तारमात्र है । 


[१५] परहर धोषती छखम नरचंद (नर्यंद)। जाई पंहुतो तीर समंद्‌ । 
जोषह बाल नह छामय ठाय। बहठ उनीद॑ तिहाँ च्यंव॒ह राय ॥१॥ 


स्वतंत्र ॥१॥ की संख्या का यह छंद क्रमागत ॥८१॥ तथा ॥८९॥ के बौच में पढ़ता है द 
और इसमें ऊपर उद्धृत छंद ॥८०॥ का उत्तराद्ध छगमग उसी के शब्दों में दुहराया हुमा है। 


[१६] पर दुछइ ते दुखीया पर सुख्ध हरख करत । 
पर कज्जइ सूरा सुहढ़ ते बिरछा नर हुत ॥१॥ 
पर बुखइ सु ऊपणई पर सुख दुख घरंत। 
पर काजह कायर पुरष घरि घरि बार फिरंत ॥२॥ 
सीह सीचाणो सापुरिस पढ़ि पढ़ि उठंति। 
, गय गढर कुच कापुरिस पढ़े न वक्षि उठंति ॥१॥ 


में तीन स्वतंत्र संस्याओों के छंद ॥९६॥ तथा ॥९ज/ के बीच भाते हैं और, स्पष्ट ही ये 

सूक्ति प्रकृति के हैं। इनकी स्थिति रूगभग वही है जो पर भाएं हुए [९] के प्रक्षित्त 
छंदों की है । 

....[१जु तीचड खंड शदयड प्रमाण ।. चौधट खंड सुणठ चतुर सुजाण । 
ह खंड संढ नव नवो वीपार। सांस लतां हुई हरंज अपार ॥ 
सतंत्र कमसंझदा का थहं छंद्‌ ॥[१]९१॥ भौर ॥[२]२२॥ के बीच में पढ़ता है, यह प्रध॑ंध 
-_ निरपेक्ष भी है भौर केवल रचना के शंढ़-पिसाजन के लिए छाया या हे। 
2 के 7 कप 


इन अंशों के सम्बन्ध में अन्‍य भातों के साथ-साथ यह दर्शनोध है फिहनमें से कुछ के . 
हारा रचना को एक संद-बढ़ काया का हंप देने का भी प्रयाव दिया शवा है; जो बह पहफे 
से नहीं था, किन्तु यह किया गया है शेष छंद को क्रमागत संख्याओों को प्रायः बिता छुए 
हुए। श्री नमदेखर चहुवेंदी ने रचना का जो पाठ प्रकाशित किया है, उसमें एक तो शंह 
विभाजन के अनुसार एंदों को अमसंख्यायें स्वतंत्र कर दी हैं और जो सतंत्र छंद संस्याएँ उपर 
झदुत छंदों को भाई हैं उनके एवान पर भी कब संख्याएँदे दी हैं, जिससे प्रक्ेष-क्रिया के 
सबसत चित्र समाप्त हो गए हैं। संतोष दै दि क्षास्‍त्री जी ने रचवा का प्ठ देते हुए इस 
प्रकार का संशोधन नहीं किया। किन्तु भारचर्य यह है कि दोनों विद्वारों का ध्याद रचना के 
पाठ के इन प्रक्षेपों को ओर नहीं गया। श्री अगरचंद नाहटा का न गया हो तो भाश्चयें 
: न होगा। 





५ 2 गंवि ही समीक्षा मु है , ५ न 
न । ० * ह हे ५५४ 5 ह हर | 


। हरिशतरू--भी अतृ हरिशंवरूम्‌ का काव्यात्मक हिन्दी ख्पान्तर सूछ सहित । 
श्रीगोपालदास गुप्त, भानन्द प्रकाशन, सौम्य-कुटीर, शचिनगर, विंली--७ ; जुछाई १९६७. 
प्रथम संस्करण, ४० १९१, मूल्य ५)०० 


हंस्ुत भौर हिन्दी साहिस के “संपद्निनिसय” के इस थुग में, श्रीयोपाल दास शुत्त मो 
पद्मात्मक कृति “इरिंशतक” निश्चय हो उन छोगों के लिये एड भाश्वायन है, जो भतृ हरि 
के मूल झ्छोकों का ( संखत का सही आनन्द ) हिन्दी में छेवा चाहते हैं। 
श्री गोपाल दास ने पुस्तक के नामकरण में भी सावधानी बरती है। यों तो भर्तृं हरि की 

तीमों रचनायेँ; प्रथक एथक व समन्वित रूप से, कह नामों से प्रसिद्ध हैं, परन्तु अन्य प्रसिद्ध 
नामों की अपैज्ञा “हरिशतक” मांस अधिक परिमाजित व उपयुक्त प्रतीत होता है। ह 

“इरिशतक” को काव्यात्मक रुपान्तर थे कहकर, पय्मात्मक रूपान्तर कहना अधिक ठच्तित॑ 
जान पड़ता है। हरिशतक का पद्मान्तरकार संभवतः अपनी बात” में उस संत पंत्करण 
का उत्लेझ करना रचित नहीं समझता, जिसके सहारे उसने भतूहरि को झुमाषित त्रिशती 
के क्छोकों की छाया हिन्दो में देखी! हो सकता है सदूगुद के श्रीमुख से बाहर निकले 
इ्लोकों को ही उसने प्रमाण मान लिया हो | वस्तुतः मत हरि के तीनों शतकों के श्छो्कों में 
पाठ भेद और क्रम भेद दोनों ही लक्षित होते हैं। उदाहरण स्वरूप, भारतीय विधामषन 
मुंबई ( बंबई ) से १९४६ में प्रकाशित भर्तृदरि के “शतकत्रयम्‌” में “दिक्कालाश्ननवत्छिल” 
प्रभति मंगल इलोफ के बाद ही “बोदारो मत्सरप्रलाः प्रभवः श्मयदूषिताः” हस्थादि हलोक मिलते 
हैँ हक अनुवाद में, इसी इलोक को भेराम्य शतक में इसरे लोक का स्थान दिनो 
गया है। 

“विद्॒तार्सा' ( ६९ इलोक. १४ ) शीर्षक के अन्तर्गत “वर पर्वेतदुगेषु आन्त॑ वनचरः 
सह” प्रमृति श्लोक नती विद्यामवन बाफ़े संस्करण में और न निर्णय सॉगर प्रेस बारे संस्करण में ही 
उपलब्ध है । इसी प्रकार अनुवादक ने जिस “बहिस्तस्य जलायते” इत्यादि शमैफों को प्रत्म्तर 
इहोक कहा है, बढही श्लोक, ढदेपबु क्त संस्कर्यों के प्रेयंपदति में सूचित हैं। भाजित पंस्करण 
के उल्केश से, पाठक व्यय उद्धापोह से बच जाते। अनावझाक सम्धतियों के बोग से पुस्तक 
का करकर बदल में कर, ढतके स्थान पर लकारादि क्रम से क्तोकों की सुपी अविक तपादिय 
. विद होती। ; 

अधुबाद की सेली सलीय होंते हुए भी. “मभवाए्लः विदेश! टीका” वाली सत्ता सटीक 
बैठती है।. ऐसा जान पढ़ता है सानो शर्तृहरि, भझुवादक के झंध्य॑ जाक से बुर्वोच्च हों गये 
, - ह।.. अंधार शतक के पल्तेक--- अर भातुबांकुविताशाः कदाहए का स्पान्तरः 'कुचित तयन 
“ कटाक्ष विशास”, “विस धुरत स्वेदोद्यारा का स्पान्तर . शतिश्रमस्वेद सणिक्ष" नलाइकार . 
- कर केसर” कादि का क्मान्तर “आत्र क्र केसर समूह” औौर "रु सधु मत्त भधुप”; “किमिह 
' . आुभिकाते:' ; इत्यादि कोकों के अत्यिम चरणों का...रुपात्तर “अंमिरन भदकीका शाकस युदू! 





३०६ फ ......_..._ विशासरितों पिया: 
व्‌ भौरपीनफ्योधरभारसित” विशेष रूप से अवधेय हैं लो पूर्व उक्ति का समर्थन करते हैं। 
इस. पार के विख्ट,' समस्त वाक्यावल्ियों से गहुत से अजुषाद अरच्िपूर्ण हो गये हैं। 

कहीं कह अनावद्यक तुक बेदाने की चेश सी दिखती है। नीति शतक के श्लोक “चारो 


हि सत्य॑ परमम्‌” में, दिष्य और भव्य की कत्पना सर्तृंइहरि कुक नहीं कही जा सकती। 
प्रान्तु झमुवादक ने अनांवश्मक रूप से इस विचारे को विध्य और भव्य के बीच जकढ़ दिया है :--- 


“सत भाषण ही नरवाणी का है सर्वोत्तम भूषण दिव्य” 
सुन्द्रियों का आभूषण है उनके कि की कृदाता भव्य ” 


- नीतिशतक के ही “जयन्ति ते सुकृतिनः” इत्यादि श्छोकों के भजुवाद में “घन्य” का शुरू 
बैठाने के लिये “प्रजन्य” का होना आवश्यक हो याया है, अन्यथा प्रजन्य जैसे भप्नसिद्ध शब्द 
ढ़ो वहाँ गुजर नहीं थी। भनुवाद में अथ से लेकर इति तक, भव्य, दिव्य, मित्र, विचित्र, 
भद्दो, - तात प्रदधति दाज्द इतनी बेरहमी से जोड़ दिये गये हैं. कि उन्हें भात्मसात्‌, करना कठिन 
जान पढ़ता है। वैराग्य शतक के ३८वें इलोक, “यत्रानेकः के अनुवाद में प्रयुक्त “भंग”? 
शब्द भप्रसिद्ध है। इसीलिये उसका भर्थ बतछाने के लिये टिप्पणी में “निरन्तर” लिखना 
प्रढञा। इसी प्रकार पेराग्यशतक के ही १२६वें इलोक “परिश्रमसि कि कथा” हत्यादि के 
अनुवाद्‌ से “अकल्प” हाब्द भी ऐसा हो जान पढ़ता है। 
मूलच्युति दोष भी अनेक श्य्ों में देखा जा सकता है। 
. “असूचजीसघारे” ( शंगारहतक श्छोक ४५ ) का भनुवाद “सूचीमेश” शनान्थकार किया . 
जया है जो स्ंधा अनुचित है। टीकाकार रामख्रनर्र बुधेन्र मे “न विद्यते सुचोसब्ारो 
यश्मिश्तस्मिन्‌ सूख्यप्रमात्रस्याप्यनपक्ाधधंदे” ऐसा भथे किया है, जिसका अभिप्राय उस धने 
अन्यफार से है, जिसमें सुर तक का प्रवेश नहीं हो सकता। 
क्या ही भण्छा होता यदि भनुवादक, पूर्णॉपलन्ध इस टीका-साहित्य का मरपूर उपयोग 
करके अमुवाद आरंभ करता। 
व्ंगार-रातक के ही इकोक ४६ का बद अनुवाद सी “अतिवर्धा के कारण घर से पिया 
ने भातों चाहर भीत” यूछत्युत है। सूर में 'प्रियतम' क्षब्द्‌ है न कि प्रिया। “पियतमे? 
आब्द का अर्थ रामचन्द्र ने प्रियतमैपत्सले?” किया है, जिधका अभिभ्राय “अत्यन्त प्रिय. पुसर” 
से है न कि प्रियलमा या प्रियासे। हंसी हहोक की दूसरी .पक्ति “दीतोलक्पनिभित्तमा- 
ग्रतशत्ता गाई समो्टिंग्यते' से यह अर्थ श्पष्ट हो जाता है कि प्रियतसायें अत्काओं को आलिन 
में अफड़े हैं, इसी ते अियतस कोग काहर नहीं जा सकते ।. . 
४७०. में कहोक ( आंगारशतक ) के “शींशिर भरत” को, अशुधाद में दिक्षि'र आातु बना . 
वदियायवाहै।... 
६५ में. श्लोक (अंयारशहंक ) के वंताम्युपणाशनाः” को "लक परणोहीर/ कर विश. 
.. गंबेर है।' अतृदरि प्रयुक्त श्यात” झब्दे: का दिरिकार कर दिंदा: अदा है। केगों। बानी 


असम 5... 7 इन 


. और पते के आइर में बायु को विशेषता अधिक है। “बायुभक्ष” और “अन्संक्" ऋषियों 
के इतिहास में हवा पीकर जीवन यापन करना; अपनी प्रमुख विशेषता रखता है। हइसारे 
विचार से सन्दीनियमंन इस अंकार होना चाहिये था, जिससे कि मूछ का परित्याय बढ्ोवा।  - 

_बैराम्बशतक के ६१ मे इलोक में, “मित्र” शब्द साशय है, जो कि अमुवाद में परित्यक्त 
है। इसी प्रकार वैराम्ययातक के हो ५४ वें श्लोक में पठित “कर कद्ययसि” का अलुवांद्‌ म॑ 
कर, व्ययेता की आपत्ति धनुष के भस्ये मढ़ दी गई है। 

भाषा सम्बन्धी अशुद्धि तथा शब्दों को तोड़ मरोड़ देने की फ्रत्ति भी पाई जाती दै। 
उदाहरण स्वरूप--प्रियवादिनि ( ५० २५--अनु० ४७ ) सौदामिनि ( ४०८९--अनु० ४५ ) 
नारि ( ए० १५०-अंजु० ६८ ) (१८३--अनु» १२५ » भुव्मिर ( १८१--अलु० १९१ ) 
उत्पल छोचनि ( पू० १०३--अनु० ७२ ), नितंबिनि ( ४० १०३ अ्रनु०--७५ ). इलादि 
प्रयोग अछुद हैं, भौर ऐसे प्रयोगों की मरमार है। 

“वहिस्तस्य जालयते” के अनुवाद में पृष्ठ ५७ पर--पावक जल समान हो .जातो” 
प्रयोग अशुद्ध है । पावक शब्द पुलिग है जिस पर आग के लिंग का प्रमाव नहीं हो सकता । 

हुग न्धवुक्त के लिये “युक्त वुगन्ध” ( पृ० ७ भनु० ९ )” “पुन कछाओं में कुशल प्राणी 
ही” की अमिव्यक्ति के लिये “कुशछ कलाओं में इन आणी हो” ( ० १३--भनु० २२) 
जैसे वाक्यविन्यास, अनुवादक की माषावुबंलता सूचित करते हैं। अपरिपक्वता के ऐसे हीं 
भगणित उदादरणों से पूरो पुस्तक भरी पड़ी है । 

“मर और 'पुनि' जेसे संयोजक शब्दों की तो छीछालेद्र है; जो बहुत भखरता है। 
हाँ, यदि हम हिन्दी के भाधुनिक नवनवोन्मेषशालीरुप को भुझाकर, अवधी या अजमाषा के 
सुदूर सबैया गा कवित्त युग में चछे जाये' तो संभवतः ऐसे प्रयोगों का औौचिद्य ठहराया जा सकता 
है। श्री गोपाल दास ने, भविष्य में भी कुछ काम करने की प्रतिशा की है, जो हिन्दी 
झाहित्य के लिये गौरव की बात है, इसलिये उन्हें उपरिचर्चित विषयों की भोर ध्यान देना होगा। 
हम उनके तठ्पयत्त का, तथा उनकी रचना “हरिष्ातक” का शतझः अभिनन्दन करते हैं । 


“मब्जुल मयहू पन्ठुछ 


. जीवन का अर्थ : स्वॉर्थ-- ऊेशक--मंगलारंद्‌ सिंह ; प्रकाशक संदानन्द सिंह, सखा-सर्न 
:.. भकापुर, चाफर, मागहपुर, १६६६ ; ृृष्ठ ४४८ ; मूल्य १३५० | 
५ »  ज्हीगन का अर्थ स्वार्श' नामक अंथ में. केक ते मजंबीय अवृततियों का मंनोवेश्ञानिक 
. अध्ययन अशुद किया है।. इस कृति में छेखक ने माधव मंनवीय प्रदत्तियों को स्वार्थपरक 
. सिद्ध किया है... लाए के कारण - ही महु्य- सारे कर्म ऋएता है). धदि सारगोग कियालों। . 


५ हर कब्र बढ ७. 5 
हे हब 


ईब्प पु । विश्यमारती पच्िकां. 
का सनोपेक्षानिक एंग ते अभययन किया जाय तो यह रपंहे हो जायगा कि उसके मुंझ में सवाने 
ही प्रत्यक्ष या अप्रध्यक्ष श्प में निहित है।  केशक ने इस कृति में घामिक हृतयों को भी स्वार्थपरक 
बतलापा है। इस ज्रकार की मान्यताओं से संभवतः सभी कोश केजफ के विचारों से शहमत 
ने भी हो तथापि यह तो स्पष्ट हो है किसमुष्य या भक्त भामिक कृत अपनी इककराओं की 
पूर्ति देतु दो करता है, चाहे वह मुक्ति विवमक हो अंथवा भन्‍्य किसी फल-प्राप्ति के हेतु, सभी 
में सवान्रे निदित रहता है। इस आधार पर फेशक की मनोनेह्ञानिक मान्यताएं ठीक हैं। 

ग्रंथ को भदोपांत पढ़ जलने पर छगता है जिस अकार फायड ने सभी क्रियाओं में कास- 
बासना के दर्दान किए हैं तथा उसी ए्ष्टभूमि में उसको व्यास्या भी प्रस्युत की है ठीक उसी 
अकार मंगलानंद जी मे मानवीय क्रियाओं को व्याख्या स्वार्थ की पृष्ठभूमि में की है। इस 
प्रकार के मनोवेज्ञानिक विचारों को स्थापना के लिये प्रेरणा केखक को पाश्यात्य मनोवेज्ञानिक प्रंथों 
से ही प्राप्त हुई है. तथापि रचना-दोली तथा अभिव्यक्ति पूर्णछ्प से भारतीय है। इसलिए कृति 
' पर किसी प्रक्रार का शेलीगत या अभिव्यक्तिगत पाश्चात्य प्रभाव नहीं देखा जाता। फ्ेखक ने 
सर्वत्र अपने सानों तथा विचारों को स्पष्ट फरने के छिए भारतीय उदाहरण ( विशेषकूप से हमारे 
दैनिक जोवन से संबंधित ) चुने हैं, इसलिए भय दुरूदता से भय गया है। 

सम्पूर्ण ग्रंथ सात अध्यायों में समाप्त हुमा है। प्रयम अध्याय में 'भानस की प्रृष्ठभूमि 
तथा उसकी प्रदृतियाँ" शीर्षक से जीबन के अर्थ स्वार्थ तया उसके विभिन्न रुपों पर प्रकाश ढाका 
गया है। दूसरे अध्याय "सवा के तारिबिक रूप' में स्वाद के मेदोपमेद पर पकादा राला 
गया है। तीसरे अध्याय में वेयक्तिक स्वार्थ के स्वरूप पर अक्राश छाछते हुए भानवीय कम, 
दिकमे, अकसे, सुकमे, दुष्कमे का तात्विक विश्लेषण तथा निरूपण किया गया है। चौथे 
भष्याय में समाज और संस्थाओों को पृष्ठभूमि में रख कर उसकी सभ्यता और -संस्‍्कृति की 
प्रामाणिकता का विवेचद अपने विषय की पुष्टि के लिए किया गया है! पाँव अध्याय में 
राज्य के स्वार्थ तथा उसकी वृत्तियों पर प्रकाश ढाछा गयाहै। छठे अध्याय में छेलक ते 
शाजत तर्व, व्यक्तित, भौर उनकी प्रवृत्तियों का गिदेचन करते समय झ्ञान, साहित्य, दशेन 
घमे, बासना, रति, प्रेस आदि माननीय प्रद्॒त्तियों का विवेधन किया हैं। इस अध्याय में 
छेखक ने फायंड के मनोषेशञानिक सिद्धान्तों करा भी विजेचन किया है। अपने विवेधन को 
पुष्ट और प्रामाणिक बनाने के लिए केशक ने जेनेन्द्र कुमार के 'त्यागपत्र' और 'धुनीता' उपन्यातों 
हो भी विषय-विवेचन में छिया है। (देखिए ए० ३९५-४२३ ) इस प्रकार लेखक ने इन 
साहित्यिक कृतियों में बासना का ही स्वर मुख्य रूप से पाया है। इस. प्रकार के मनोनेज्ानिक 
विवेधन विधारपूर्ण है। छति में यह अध्याय अधिक महत्त्वपूर्ण है। 

अंतिम भध्याय में केक ने शवाथ के स्वक् तथा उसके समध्ियत संबीकाण पुर विचार 
किया हैं। केजक का विचार है कि वर्शुतः सेरर्थ की भप्छाई बुराह का जो. असल कोरण 
है यह समय स्वार्यंगत. नहीं है। यह वेमितिक और शभहंकारालक हैं। (एू० शर८ ); 
आमाण की इंस जीवन प्याद्या के दो आधारभूत प्रधान पक्ष हैं--जीवत निंयाह एवं कर्तेम्ा 





. (4० ४र९-)+ : इसे मझार की कुछ मूलयूत बाते केशर मे शत भष्याद में फटी है। ५ 


है ० के हे कद रह 


कुलक के आरंभ में प्रदाशकीय, कान्त-दर्शन तथा भूमिका भी है।. कान्ते-द्शत में 
केशक में अपने विचारों तथा पिधय पस्तु को स्पष्ट कर दिया है; विशेष रुप से अर्थ शब्दका। .. 
भूमिका में श्री लद्मीगारागण सुधा ने पुरतक के संबंध में शिक्षा है 'ठेलक की ग्रह स्वोपना, 
सारतोय चिंतन के भयुसार अवश्य हो प्रशशयाचक एवं भाश्ययंगर््त है, फिर भी यह स्थापना . 
बढ़ी सशक्त तथा बहुविध विचारणीय है।! जो' भी हो, प्रश्नवाचक सिह के भाववूद भी हिन्दी 
में बह भपने ढंय क्री अकेली पुखक है। श्रंथकार मे इसे पूर्ण भारतीय बनाने की पूर्ण चेषा 
की है। छेशक के विचारों और मान्यताओं से सभी छोग सहमत नहीं भी हो उकते है फिर भा 
पंथ पटनीय है। 

.. प्रथ में मुद्रण संबंधी अक्षम्य श्रृटियाँ रह गई हैं। प्रत्येक पृष्ट पर ८-१० भुटियाँ प्रावषः 
मिलती हैं... इसलिए पाठकों को भसुविधा होगी। इस प्रकार की मुद्रण संबंधी भ्रुटियों से 
मुक्त होना आजकल परमावश्यक है। कहीं-कहीं बावद भी भशुद छपे हैं--इन सारे के 
विभिन्न भ्रसंगों में हमारे” पृ० ८; “उसकी उदर रिक्त है! पु० १० ; फिर ये उपकरंण 
केबल भाह मात से नहीं प्रात हो जा सकते हैं। (० >१ ) भादि। छपाई बहुत भन्‍्छी 
महीं है। कायण भी भत्छा नहीं छगाया गया है। मुत्रण, जित्द बंधाई भादि को दृष्टि से 
पुस्तक का मूल्य कुछ भषिक है । 


साहित्य समीक्षा--समृल्यांकन भौर शोध---सं० ढा० रामेख़रलाल सण्देलवाल तथा श्री जशामाई 
का० पटेल--प्रकाशक---सरदार पटेल बुनिषार्सिटी, बल्छम विश्वानगर, धू० २०१; 
१५ अगस्‍्त, १९६७ ; मूत्य रु० <-५० पैसे । 


भालोच्य कृति में शोध गोष्ठियों में पठित हिन्दी के नौ, थुजराती के छः तथा अंप्रेजा 
के तीन निष्ों का संग्रह है। ढा० नगेन्द्र ने 'काव्य विम्थ और काव्य-सूल्य' में दिम्भ-प्रयोग 
तथा काव्य सूत्य के तारतम्य का निर्णय करते हुए कहा है कि काव्य का अत्यन्त प्रभावशाली 
साथ्यम विम्ब हैं. इसीलिए. काव्य के संदर्भ में उसका मृत्य असदिग्ध है। 'विम्ब रचना का 
' जया में भशुभूति, अनुमर की पृष्ठभूमि में विम्भ रचंता की पतिया पर कियार दिया है। . 
हा* शंगेस ते इसके प्रथप रण को शदुमूति का मिये यक्तीकरए कढ़ा है। इसके बाद काव्य 
' से सावारथीकरण तथा अभिव्यक्ति को स्थान दिगा है। ह 
.... वा विलमेना श्यातक ने 'हिन्दों-सर्मीक्षा. के परिषर्तित अतिमान में हिन्दी वर-केशम 
. शो फिगत बशक तें हुई रामात्मक उपलब्धियों का कोन किया गया है। केशक मे अपने 


विचारों को स्पष्ट करने के किये रारचन्द्र शुद्ध को आडोचना  प्रन्‍पता को ऐतिहाजिक हकयूसि में... 


_क दे? सके हें बचे अं के सार. रोते में भ० लात, कप है दराधि,. ह 





कालान्तर में इनको संमाषनाओं पर उन्होंने आधा व्यक्त .को है। “सक्तिकाव्य के अध्ययन की ' 
कुछ समस्याएँ” में ढां० विजयेन्द ने भक्तिहालोन अर पश्ञों पर प्रकाश हाछा है। राजस्थानी. 
साहित्य में पाठ-कश्षाघ की में ५० बद्री असाद साकरिया ने झोघ-दिषयक, एवं पाठ 
संबंधी कुछ आवश्यक बातों का इत्छेज फरते हुए हस्तलिखित प्रतियों के संबंध में अपने मत 
व्यक्त किए हैं । 

पै० केशवरामस का० शास्त्री ने 'शुजराती में भक्ति काव्य का विकास' में शुलराती साहित्म 
के मक्तिकाल पर तथा तत्कालीन भक्त कवियों का विवेचनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया है। 
हा० रणधीर उपाध्याय ने 'हिन्दी और शुजराती नाट्य साहित्य का तुलनात्मक अध्ययन! प्रस्तुत 
किया है। डा० रक््मोनारायण छाल ने आधुनिक हिन्दी नाटक और रंगमंच' पर अच्छा प्रकाश 
ढाला है। 

शुजराती में लिखित भारतीय काव्य विधार' में प्रा" नशीनदास पारेख ने भारतीय काव्य- 
शास्‍्ष को परम्परा पर प्रकाश ढाका है। उन्होंने भाभह, आानंदवर्धन, अमिनवग॒प्त, दृष्ही 
काव्यशारित्रियों के कांध्य सिद्धान्तों पर समुचित प्रकाश डाला है। “साहित्य नी श्राष्य अभिव्यक्ति! 
में प्रिं० इसित इ० बच ने प्राचीन तथा आधुनिक श्रव्य काव्य के महत्त्व पर प्रकाश डाला है । 
हा» हरिवस्तम भायाणी ने 'शेली विज्ञान भने भाषा विज्ञान' में शेछ्ी विज्ञान का अच्छा 
विवेचन किया है। 'नवी गुजराती कविता: तेनी शक्ति अने सीसा' में प्रा० रामप्राद बक्षी 
में शुजराती को नई कविता की शक्ति और सीमामों का विवेचनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया है। 
झौष भने संक्ृति' में डा० भोगीरलाल. ज० सांडेसरा ने संखत-प्रकृत प्रन्थों का विवेचन 
करते हुए क्लोष भौर संस्कृति के अध्ययन के लिए तुलनात्मक अध्ययन को महत्त्पपूणं बतलावा 
है। “दंको वाताँ डा० सुरेश जोषी का छेख विचारात्मक दृष्टि से लिखा गया है । 

अंग्रेजी के तीन लेखों “द कन्सेष्ट अफ वेत्यू', आए एण्ड वैत्यू' तथा "न्यू क्रिटिसिज्म' 
में क्रमशः प्रो० जबडेकर, प्रो० देवकुक्े तथा प्रो० कण्टक ने अपने-अपने विषय को पिवेचनात्मक 
हंग से रखा है। "न्यू क्रिटिसिज्र' में प्रो० फष्टक ने अत्याधुनिक वियारों को भान्यता 
डैते हुए अपने विषय को पूर्ण विवेषनात्मक बनाया है। 

प्रंव में तीनों माषामों के विद्वानों के छेखों करा संग्रह शानाजेन में नह दिशा प्रदान करता 
है। यह अ्ंथ स्नातकोत्तर कक्षा के विद्यार्थियों तथा शोध-छात्रों के लिए उपयोगी है। 

प्रंथ के अंत में फेखकों के संत्रंध में प्रसरितिपूणं परिचय लिखा गया है उससे युस्‍्तक का 
प्रहत्त नहीं बढ़ता बत्कि हास्वस्पद शगता है क्योंकि जिन विद्धानों के केस इसमें संगीत हैं 
. उनके महत्त्व तथा उनको छृतियों से विद्वज्जगत्‌ झुप्रिचित है। . इस प्रकार की अह्स्तियों के. 
. अब संप्रादकपण यदि भूमिका में कुछ पौक्तिक विश्व देते तो कृति के महत्त में वृद्धि हो जाती।.. 

पुर में सुंहंण संबंधी सतकंता गरतीं भरे है।.. कपाई साप-ुकरी है। . आज जफार 
कीदशिसेपुरतक का मू्य अधिक है।.. # 8 








सूथं० हा० विश्वनाथ प्रसाव ह ु ु 
गत * नवंबर को हिंदी साहियय भौर सापांविज्ञान के प्रसिद्ध विद्वार हा» विधनाथ असाद 

का घनवाद में निधन हो गया । उनके आकस्मिक लिधन से हिन्दी की बड़ी भारी क्षति हुई 
है। वेज्ञानिक और तकतीकी शब्दावली आयोग के अध्यक्ष के रूप में वे सत्य॑ंत महज्यपूर्ण 
कार्य कर रहे ये। राष्ट्रीय महत्त्व के इस कार्य को वे काफी आगे बढ़ा शुके थे। ढा० 
प्रसाद्‌ हिंदी, संस्कृत और भाषाविज्ञर के गंमीर भध्येता भौर विद्वान थे। लंदन विश्वविद्यालय 
में प्रसिद्ध भाषातत्ववेता प्रो० जे० भार० फर्थ के निर्देशन में भोजपुरी लनियों पर कार्य किया 
था और सन्‌ १९५० में उन्होंने ढाक्टरेट की उपाधि प्राप्त की थी। एक भोर वे प्राध्यविया 
पद्धति से परिचित साहिल्याचाय थे तो उसके साथ पाक्षात्म शोष की पेज्ञानिक छोली से भी 
पूर्ण परिचित थे। कई संस्था्ों को उन्होंने संगठित किया तथा उन्हें व्यवस्थित रूप दिया। 
पठना विश्वविद्यालय में गे हिंदी विभाग के अध्यक्ष हुए। १९७५० से ५७ तक पूना के ढेकन 
काछेज में माषाविश्ञान के प्रोफेसर पद पर कार्य किया। १९५७ में वे आगरा विश्वविद्यालय के 
अंतर्गत संगठित फन्दैयाछाल माणिकछाल मुंशी हिंदी तथा भाषाविज्ञान विद्यापीठ के प्रथम निर्देशक 
नियुक्त हुए। यहाँ उन्हें अपने मन के अनुकूल भाषाविज्ञान विषयक संस्था को संगठित करने 
का पूरा अवसर मिला। प्रायोगिक भाषाशातत्र के श्रध्ययन से संबंधित यंत्रों से उन्होंने इस 
पिद्यापीठ को सुसज्जित किया । भाषाशास्त्र से संबंधित प्रंथों का भन्छा पुस्तकालय बनाया। 
हिंदी प्रदेश का दुर्भाग्य दे कि एक भौर बड़ा काम संसालने के लिए उस संस्था को छोड़कर 
केदिक्री चछे गए। यदि वे भागरा की भाधाविशज्ञान विद्यापीठ में कार्य करते रहते तो उत्तरी 
भारत में प्रायोगिक भाषाविज्ञान के अध्ययन का एक अच्छा केंद्र दया भध्ययन की भस्छी परंपरा 
बना जाते। १९६१ में दे केद्रोय शिक्षा मंत्रालय के केंद्रीय हिंदी निदेशालय के निदेशक हुए 
भौर उसके साथ ही कुछ समय बाद स्थापित वेशानिक तथा तकनीकी शब्दावली के स्थायी भायोग 
के सदस्यसचिव नियुक्त हुए। १९६५ में वेशानिक तथा तकनीकी शब्दावली के 
लिए स्थायी भायोग अछग स्वत॑त्र संस्था के रूप में गठित हुआ तो छा प्रसाद उसके उपाध्यक्ष 
बियुक्त हुए भर सि्ंबर १९६६ में वे उसके अध्यक्ष नियुक्त किए गए। उन्होंने बढ़ो योग्यता 
से भायोग को गठित किया: 6नको देखरेख में थोड़े ही समय में भायोग ने स्थायी महत्त्व 
: का काये किया हैं। विज्ञान की अनेक क्षाखाओं के पारिभाविक श्षब्दों का हिंदी में निर्माण 
. तथा मेक आमाणिंक ग्रंथों के हिंदी में अणयन द्वारा विश्वविद्यालयों में विज्ञान को शिक्षा हिंदी 
. ता केजीय भाषाओं के माध्यम से देने के कार्य को भाये बढ़ावा है। 
._ डो- प्रधाद से स्वतंत्ररुप में तथा संस्था्ों के माध्यम से अनेक भ्रंथों. कौ रचना की है। 
. आयरा भावापिज्ञान विद्यापीठ से निकलते बाकी पत्रिका में अनेक भर्पकात रचनाओं को प्रकाशित 
काश । मयही संस्कार गीत, छिग्विस्टिक से आफ मासभूस ठंनकी महत्वपूर्ण कृतियों में से हैं। 
. भोजपुरी आनियोँ के भाभादाज्जीय अध्ययन को में प्रसासित करना भाहते ये ; किन्तु मिछके 
'' कहे गया में प्ाससिक तथा म्यपस्था. विषयक कार्यों में इतने ज्यसा रहे, कि अपनी कृति को मे. 
'.£४- ३ कं रु ; का 2 कक 


अंतिम रुप देकर प्रकाशित न कर सके। भाधाओों तथा भोकियों का अध्दन करनेशाओं 
' कै लिए वह प्रंथ आदश का काम फरेया अतः किसी विद॒त्स॑त्था को उसका प्रकाक्षय करना 
अदिए 

पदाद फुसक व्यपस्थापक और सहल तेदा मिकतसार सथत्व के ध्यत्ति जे 4 अदेक 

ऋधितियों से उपके साथ फार्म करमे का अपसंए हन रंक्तियों के फैशंक की मिज्ध या। जपने 
शर्त को जिन किसी शाअह के ने आवक करते थे और भाषा और दाहिल के हेत्र में काव कतने 
भहके पॉरिचित तथा भपरिष्तित सभी को ओल्सएित करते ये। भी कोई इनके भांस आता अरे 
जब! अहम सोह जिलता* उनके अस्ययिक विधन से बहुत बड़े कि शुई दे । 

शहर उनकी भत्मी। को हाँति अंदान करें। संतके शोक संत परिवार के शाब हमारी 
ददिक सहाजु्भूति ) 
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शुदजिवृओे परिचाय 
स्वालियर सूटिंग 
जो इर भौसम में 
बहनने वोब्द हैं। 


दि ग्वालियर रेयन सिल्क, प्रेन्‍्यू० ( विधि ) कौ छि० 
विरलानगर, ग्यालियर 






कल उथोग 
एक कुटीर उद्योग के रूप मैं विशेष त्लमदायक ; क्पांकि :-- 
० राजस्थान सिनिग एण्ड वोषिम मिसस लि० होज़ियारो के लिए उ्ततम श्रेणी का 
सूत बनाता है। 
७ होकियारी उत्पादन की खपत मैं निरन्तर वृद्धि हो रहो है 4 
» सरकार एवं बेंक होफ़िएश्ती हो शदरीरों एवं अत्परदिव बल पर उपार देती दै। 
» अतः भषिक पूंजी विनियोध की भी भारककका नहीं । व स्वणे भगसर ते 
क्ीज़ साथ उठाहदे 

विशेष जानकारी देतु 
राजल्यन स्पिनिंग कम अथिंम मिला लि० सीकबाडा से 

सम्फक स्वशनित परोशिन । ; 


राजस्थान स्पिनिन शण्क शकिए जिकल किए भोकदार हारा 
मिललबिक । 
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अधिकृत विक्रेता 
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शालापें : खिड्डो, दुमका, भागलपुर 
फ्रोन--१०१ ४ से० १०; बिहार 
भागसपुर रेडियो स्टोले 
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छिप सार्केड भायकतपुरय-१ 
सुगेर रेडियो स्टोर्स . 
सुगिर, फोन-न्यणप 
अमालपुर रेजियो स्टोखें 
पो० भा अभाषफु, विहार 
अकत पण्ड को 
'पौ० आ* बुधका, सै» पृ० * 
प्रौग-१२१, है प्रें० 


